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Revue de L'Ecole Internationale
de la Rose-Croix d'Or
Lectorium Rosicrucianum

Cette revue veut attirer I'attention des lecteurs sur
la nouvelle période ot est entrée "humanité. Le
pentagramme est 4 chaque époque le symbole de
I"homme rené, de "Thomme nouveau: en méme
temps ¢’est le symbole de 'univers et de son devenir
éternel au cours duquel se manifeste le plan divin,
Un symbole acquiert une valeur réelle quand il in-
cite i l'accomplissement, et quiconque réalise le
pentagramme dans son microcosme, son petit
monde, se trouve sur le chemin de la transfiguration.
La revue pentagramme invite donc le lecteur a
entrer dans la nouvelle période en se livrant inté-
rieurement i une véritable révolution spirituelle.
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... Voyageurs, si vous vous rendez a Paris, Melbourne,
Bruxelles ou dans |'un de ces autres foyers de violence mo-
derne sur la terre, saluez alors de notre part ceux qui sont
tombés. Saluez-les et, ol gu'ils s'en soient allés, fartes suivre
vos pensées damour et de liberté. Toutefois, n'entrez pas
dans la rhétorique de ceux qui prétendent qu'ils donnérent
leur vie, car leur vie leur a été enlevée. Ne vous laissez pas
non plus étourdir par les cris de « |liberté » ou d« opinion »
car les masses ne savent pas ce gu'est |a liberté, Elles ne se
mettent pas en marche, elles sont mises au pas. La liberté ne
vient que lorsque 'homme se met lui-méme en marche dans
son for intérieur. Le savoir ne nalt pas avant que 'homme ne
se soit démené pour se débarrasser de la honte de ligno-
rance. |l y a quelgue temps, nous avons mis en évidence

la gnose cachée dans la sagesse soufie, qui est intérieure a
Iislarmn. Dans ce numéro, vous pourrez vous abreuver aux
rayons de lumiére de la kabbale issue de la sagesse juive. Qui
cherche, mi par 'aspiration, trouvera, quel gue soit son leu
de naissance. Mais ol que vous alliez, retenez ce poéme de
Al-Ma'arri datant de 1050 environ :

Vios bouches crient ; « Il n'y a d'autre Dieu que Dieu | »

mais vos caeurs et vos dmes ont peur de lui faire droit

Je le jure : votre torah (votre loi) n'apporte pas de lumiére

si elle déclare que le vin y est permis,

Frotépez-vous des éclairs dans les nuages,

ce sont des épées, tirées pour dccomplir le Sort.

Les musulmans ont été dans 'erreur, les chrétiens ont perdu

le droit chemnin, les juifs ont erré, les zoroastriens se sont égarés.
Il y a deux genres d'hommes sur lg terre !

les intelligents sans religion, les religieux sans intelligence.

Couverture :Triple blue water. Une combinaison
unique d'une peinture de Pikka Blake et d'une
photo de Kos Evans & CPMN-Canon, Kos Evans
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LA BARQUE CELESTE DANS LE LIVRE DES MORTS EGYPTIEN

Non l'ancien,
mais 'universel

On ne peut qualifier I'actuelle philosophie de la Rose-Croix de “moderne” que dans

la fagon dont elle est apportée, Son langage, ses formulations sont modernes, mais son
essence est aussi ancienne que I'humanité. L'actuelle philosophie de la Rose-Croix est
trés classique et si parfaitement accordée 4 la sagesse vraiment supérieure de toutes les
époques, qu'elle peut d'emblée étre reconnue par 'homme qui ne possede qu'un soup-
¢on de pré-souvenance, c'est-a-dire de mémoire originelle ou de conscience supérieure.
De méme, 'homme en qui parle quelque peu le subconscient, et aussi, celui qui,  partir
de sa conscience intellectuelle ordinaire, s'y efforce peuvent saisir que la philosophie de

la Rose-Croix a pour base un savoir universel.
. van Rijckenborgh

e dont il s’agit, c’est d'accomplir une
tiche selon une vérité, identique et
immuable, a savoir reconduire dans
la parrie originelle 'homme dechu, lui indi-
quer, sans y introduire la moindre modification,

I'unigue chemin, I'unique verité et 'unique vie.

Par contre, ce sont 'époque, la nature et la
mesure de la déchéance humaine qui se modi-
fient, en méme temps que 'état physique et
psychique de "humanité. En conséquence,
I'enseignement universel s’adapte a la necessite
du moment,

TOUT LUANCIEN EST PASSE Nous ne voulons
pas faire revivre le passe, I'ancien, mais bien
faire vivre "universel. Nous ne voulons pas
mettre les anciennes methodes a I'epreuve,
mais bien la méthode universelle dans son
actuel sens moral et raisonnable. C'est de cette

maniére gque nous comprenons les paroles de
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Christ : « Tout ancien est passé, voici, tout est
devenn nouvean, » de méme que — et apparem-
ment en contradiction — : « Je ne suis pas venn
pour abolir la loi et les prophites, mais ponr les
accomplir. » Ce qui est éternel et impérissable
se manifeste dans le temps, en accord avec le
présent. Si un travail spirituel débutant ne peut
satisfaire a cette exigence, alors il est stérile.
Chague mouvement spirituel est censé com-
prendre, dans le présent, la mission de ce qui
est universel.

Que nous voulions attirer votre attention sur
le passé en évoquant la barque céleste du

Livre des Morts des anciens Egyptiens pourrait
donc paraitre étrange, Nous allons tenter d’en
confirmer I'actualité en jetant un regard sur le
passe pour changer, si possible, votre eventuel
statu guo en un réel chemin de rapatriement.

o L'ancien est passé, tout est devenn nonvean. »
Qu’est-ce qui est devenu nouveaun ?



Jan van Rijckenborgh et Catharose de Petri sont les fondateurs

MNun hisse au-des-
sus des eaux origi-
nelles la barque de
Ra (le scarabée et
le disque solaire)
qui porte sept
dieux, symbole du
commencement
de la création et du
temps. Reproduc-
tion d’'une image
extraite du Livre
de la mort d"Anhai
{ca 1050 av. ).-C.)
Source : RLH.Wikinson,
The Complete Gods of
Ancient Egype, 2003
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XISUTHRUS - MANOU - ¥IMA Quand on passe
en revue les images du Livree des Morts, on ne
peut manquer de voir représentee la barque
celeste, la barque solaire. Osiris y prend place,
pourvu des sept rayons. La barque est souvent
équipée de sept rameurs ou de sept avirons.
Parfois, Isis se tient & cote d’Osiris er sept
rayons donnent forme a l'enfant Horus. Ail-
leurs, ¢'est Xisuthrus, le Noé chaldéen, qui
lors de son sauvetage, se voit accompagné de
sept dieux dans le navire céleste. Et lorsque le
chinois Yao monte a bord de la barque, sept
personnages sont aupres de lui. Pensons aussi a
Manou et aux sept rishis qui voyagent a bord
de la méme arche.

Des histoires similaires se retrouvent dans les
Puranas' des Indes er, surtout, dans 1" Avesta-
Wendidad perse, I'un des plus anciens livres sa-
cres ou 'on peut lire qu'Ahura Mazda ordonne
a Yima, son serviteur : « Construis un wara (une
clature), et ensuite un argha (une arche). Intro-
duis a 'intérieur tous les germes originaux de
nature mile ainsi que ceux de nature femelle,
et broie de tes mains la terre. Fais vivre toutes
les lumiéres incréées. »

Il n'en va pas difféeremment dans 'arche de
Noé. Dans son navire solaire qui lui permet
d’échapper au deluge, Noé emmeéne tous les
principes vitaux indispensables a une authen-
tique vie divine. Dans I"arche de 'alliance, au
milieu du désert, dans 'espace le plus intérieur
du tabernacle ainsi que dans le temple de Jeru-
salem, sont présents tous les ¢éléments destinés
a une vie céleste véritable.

Dans le Nouveau Testament, il est question des
sept anges qui embouchent successivement sepr
trompettes. Lorsque le septiéme ange ent sonné de
fa trompette, de fortes voix retentirent, c’est ce gue
nous lisons au onzieme chapitre de "Apoca-
lypse. Les voix jubilent : tous les aspects du cos-
mos planétaire procédent de notre Seigneur et
de son Christ, Au ciel, le temple divin est ou-
vert et, au milieu, I"éléve découvre que 1'arche,
la barque solaire, le navire céleste a atteint sa
destination.

4 Pentagramme |/2015

UN CHANTIER, UN VAISSEAU CELESTE Ainsi
notre conscience comprend que la barque
d"Osiris telle qu’elle est représentée dans le
Livre des Morts egyptien est la méme que celle
du visionnaire de Patmos. La signification en
est identique. Pour mettre en lumiére que
celle-ci est immuable, nous reprenons le cas

du navire céleste de Yima dans le Wendidad.
Yima commence par établir un wara, un enclos,
un lieu de travail. Dans ce wara, il construit,
suivant la loi de la vie universelle, un argha,

un nouveau véhicule. 'homme du wara est

le franc-magon qui travaille avec le nouveau
marteau et la nouvelle parole. C'est I'homme
qui crée un nouvel atelier, il prend expressé-
ment ses distances i 'égard de la vie terrestre,
il entre dans le nouveau champ de vie pour y
confectionner son argha.

Le navire céleste, la barque solaire, I'argha, sont
toutes des désignations mystigques de 'homme
divin qui a accepté d’entreprendre le voyage
de retour vers la patrie originelle. Pour ce faire
—= voyager et construire — il faut un wara, un
cadre. L'éléve doit, fondamentalement et struc-
turellement, se distancer de la vie terrestre. Il
doit renoncer a une conduite et une méthode
manifestement erronées. Il doit réduire la terre
en poussiére, abandonner le moi de la nature
et, a l'intérieur du wara qu’il s"est constitué,
creer un homme nouveaun, un vaisseau celeste
a I'aide duquel il pourra entrer dans le temple
de Dieu. De cette maniere, il mettra fin a sa
course a travers le passé.

Le systeme d’attouchement et de stimulation
divins, qu'il soit le rapatriement selon Le Livre
des Morts ou selon " Apecalypse, est le méme.
Aussi nous comprenons ce qui est dit de Jésus
le Christ : « J'ai rappelé mon fils d'Egypte. » Ces
paroles font allusion a I'immuable message de
salue, la tiche une et invariable, I'unique che-
min, la vérité unique, et au métier de construc-
teur, toujours identique. L'ancien est passé, tout
est devenu nouveau.

Dans quel sens nous faut-il comprendre cela
dans le présent 7 L'ancien se manifeste tou-



jours d'une maniére nouvelle en accord avec
I'époque, la tiche et les circonstances d'une
vague de vie humaine. Une fois encore, ré-
sonne un Hora est qui correspond aux deéve-
loppements a l'intérieur de ce cosmos. C'est la
raison pour laquelle beaucoup d'apprentis-ma-
¢ons se preparent a construire leur wara et leur
argha. Le temps des valeurs symboliques et voi-
lées est passé. Dans 'Ecole spirituelle actuelle,
il est question des sept fois sept aspects du
microcosme correspondant aux sept champs de
vie. Avec leurs noyaux de conscience corres-
pondants, ces sept rishis et leur propre étac de
vie, peuvent étre régéneres.

LE NOUVEAU SE PRESENTE Il y a une force et
il ¥ a un attouchement. Nous parlons du nou-
veau champ de vie et, en rapport avec cela,
d'une nouvelle Ecole de conscience supérieure
qui doit aider I'homme septuple i ériger son
wara. Pour s'orienter, I’éléve dispose d'une phi-
losophie détaillée et clairement définie. Dans
sa progression sur le nouveau chemin, il doit
s'opérer une séparation évidente entre ceux
qui sont a 'extérieur du wara et ceux qui sont
a intérieur, entre 'intérieur et "extérieur du
chantier. Ceci a des conséquences énormes.
Une personne demeure dans la vie ordinaire,
une autre monte dans son vaisseau céleste en
vue d'une transformation totale. Pour réussir,
cette transformation doit prendre en compte
les conditions spirituelles, cosmiques et atmos-
phéeriques de I'époque. Raison pour laquelle
les anciennes écoles sont dépassées, suivre les
vieilles méthodes n'a pas de sens. Méme celles
d’il ¥ a cinquante ans n’ont plus de portée li-
bératrice. Ce qui est ancien est dépassé, le nou-
veau se présente. Voila pourquoi nous parlons
de la Rose-Croix moderne, de la nouvelle phi-
losophie et de la nouvelle Ecole de conscience.
De méme que le Fils fut rappelé d’Egypte,

ces activités le sont aussi. Autrement dit, elles
trouvent dans Le Livre des Morts de I'Egypte an-
cienne leur fond originel. Ces activités parlent
de ce qui est universel et impérissable et elles

en témoignent en ces temps nouveaux.
Cependant il est bon d’attirer votre attention
sur le fait qu'étre « rappelé d'Egypte » a encore
une autre signification. Le terme "Egypte"
peut également se traduire par "ténébres”.
Dans ce sens, il faut interpréter la parole sacree
comme suit : « ['ai rappelé mon fils des ténébres, »
Ceci peut receler une legon importante car ja-
mais il ne fut autant question de ténébres qu’a
notre epoque. Y eut-il, toutr au long de I'his-
toire mondiale, des épisodes d'un tel désarroi
et d'une telle dégénérescence gqu'aujourd’hui ?
Or, dans cet état téneébreux, chaque "Fils de
Dieu" est rappelé. Tout étre humain est porteur
du véritable enfant de Dieu dans son svstéme
microcosmique ; il est enchainé dans les appa-
rences humaines et le mensonge ; il est caprf
de la nuit et de l'ignorance. Ce noyau, empri-
sonné et enchevétré, est 4 présent rappelé par
Dieu lui-méme.

L'appel de Dieu ne peut se réduire a une voix
qui émeut notre conscience et éveille la pré-
souvenance, c'est également une force actuelle
qui touche le monde entier et I'humanité dans
son ensemble, une force qui occasionne des de-
veloppements, des processus intrusifs profonds.
Cet appel demande donc que 'on ait la volon-
té et 'énergie de réagir consciemment, harmo-
nieusement et intelligemment a la force divine
du présent. Voila pourquoi réflechir aux choses
passées n'a plus aucun sens, hormis pour
prendre en considération I'exigence actuelle.
C'est uniquement si la parole « ['ai rappelé mon

fils d’Egypte » acquiert une réelle signification

et si la nouvelle franc-magonnerie trouve de
fervents constructeurs, que cette force divine
du présent devient opérante en 'homme. @

1) Purana : purana signifie "ancien™ ou "vieux™; c’est le nom d'un
groupe de textes de la lttérature indlenne, composés entre 400
et 1000 de notre &re. Ces récits sont des contes mythologiques,
religieux et historiques,

Mon ‘ancsen, mais Funnersel 5



La kabbale en tant que
processus de transformation

Celui qui lit le Zohar tente de faire parler le texte lui-méme, de laisser le texte
se dévoiler au travers des mots, au travers des concepts qu'il s'est forgés au
cours de sa vie. C'est ce dont temoigne Daniél van Egmond qui, au cours d'un
symposium organise par la Fondation Rose-Croix, présenta une pénetrante
vision de la pensée mystique juive telle qu'elle s’exprime dans la kabbale.

ombreux sont les ouvrages qui

traitent de la kabbale, surtout de la

kabbale juive ou chrétienne, mais
§'il v en a un d’essentiel, c’est bien le Zohar,
le Sepher Zohar, Le livre de la Splendenr. Clest
un livre mythique dont "auteur serait Rabbi
Shimon Bar Yochai. Celui-ci vécut au premier
siecle de I'ére chrétienne et échappa, sous
Hadrien, a la persécution des Romains.
Dans la grotte ou il se refugia avec son fils,
il eut toutes sortes de visions. Aprés treize
années passées dans cette grotte, il rédigea le
Zohar en araméen, la langue de 'époque.

LE CEEUR DU ZOHAR Du peint de vue aca-
démique, ce livre parut probablement bien
plus tard, vers le treiziéme siécle. Pourtant,

il relate nombre dhistoires, mythes et sym-
boles qui remontent certainement au début de
notre ére, si ce n'est a une époque antérieure.
A vrai dire, le Zohar constitue un ensemble
remarquable : il ne s’agit pas vraiment d'un
livre mais plutér d'une bibliothéque de plus
de vingt-cing traités. La partie principale,
intitulée le Midrash, est une exégese, ou com-
mentaire mystique de la Bible - disons une
tentative de deévoiler la signification profonde
de la Genése, de I'Exode et de quelques frag-
ments de livres bibliques plus tardifs. Une
traduction anglaise du Zolar est en cours ;
elle comportera douze volumes, d'environ
cing cents pages chacun. Dans le Midrash sont
insérés toutes sortes de traités, et il faut de la
patience avant d'érre introduit dans sa partie

& Pentagramme /2015



DANIEL VAN EGMOND ET LA PENSEE MYSTIQUE JUIVE

La kabbale en tant que processus de transformation 7
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L'arbre de vie ou arbre généalogique de I'homme,
d'aprés le philosophe de la nature Ernst Haeckel
(1874)

essentielle, le Zolar, lui-méme en trois par-

tics @ - Le livre du mystére caché, qui comprend
douze i vingt pages en arameéen ; - Le livre

de la grande assemblée ; ev - Le livre de la perite
assemblée. Ces deux derniers sont des com-
mentaires du premier et tous trois forment le
ceeur du Zohar. Toutes les autres ¢tudes dont se
compose le Zolar, ces milliers de pages a par-
courir constituent une sorte de préparation a la
découverte des mystéres caches.

Comment s’effectue la lecture du Zohar ? 1l ne
se lit pas comme n'importe quel livre, pas plus
que la Bible quand on 'aborde avec un esprit

8 Pertagrarmme (2015

mystique. On essaye de laisser parler et se
dévoiler le texte lui-méme au travers des mots
et des concepts qu'on s'est forgés au cours de
sa vie, mais en étant, pour ainsi dire, illumine
par I'Esprit-Saint. En effet, selon les kabba-
listes, le Zohar est un texte sacré au méme titre
que la Bible et le Talmud. Dans le judaisme
kabbalistique, il tient la troisiéme place parmi
les livres sacrés. Mais pour qu'il nous soit un
texte sacre, il faut s’y ouvrir, le lire, non avec
I'intellect, mais a partir du coeur et éclairé par
I'Esprit-Saint. C'est un texte qui vous forme,
vous transforme, parce qu'il est symbolique.
Les symboles vont au-dela de 'intellect. Plus
on s'ouvre aux symboles, plus ils se mettent a
vivre en nous, plus ils vont transformer lente-
ment mais sirement notre personnalite, et pro-
ceder a I'eveil de I"homme intérieur.,

L'ARBRE DEVIE Revenons a ces milliers de
pages de commentaires du Midrash. Ce qui se
cache dans toutes les histoires relatées, ce sont
les expressions relatives a 1"« arbre de vie ».

Il fautr savoir que les premiers lecteurs du
Zohar ignoraient ce concept. A la lecture de
ces narrations ils essayaient de visualiser, de se
représenter, grice aux multiples symbaoles, les
difféerentes Sephiroth ; 'arbre de vie commen-
¢ait a prendre racine en eux. Ainsi, lorsqu’ils
abordaient ledit Livre du mystére caché — parti-
culierement abscons, et pas seulement au pre-
mier abord = 1'arbre de vie était déja vivant
en eux.

LE GRAND VISAGE Pour le kabbaliste, qu'il soit



Le Zohar est, aux coteés de
la Bible et du Talmud, le
troisiéme écrit sacré dans
la sagesse de la kabbale

juif ou chrétien, 'arbre de vie s'apparente un
peu au squelette. Il offre une structure, mais
il n'est pas acheve. 11 lui manque quelque
chose. C’est justement dans ce Livre du secret
caché que quelque chose de nouveau apparait.
Soudain, I'arbre de vie n'occupe plus la place
centrale, par contre il semble s’épanouir sous
forme de trois personnes, parfois cing.

Sans doute savez-vous que |'arbre de vie com-
porte des subdivisions. Il y a rout d'abord les
trois Sephiroth superieures Kether, Chokhmal,
Binah, appelées « le Grand Visage ». Il ne faut
pas entendre ce terme de "visage”, comme
celui d’'un homme mais bien d'une "personne”
avec laquelle vous pouvez entrer en relation
d'une maniére ou d'une autre.

Les six Sephirvoth suivantes, de Gebonwral a
Malkhouth et la septieme qui est cachée, for-
ment « le Petit Visage ». Malkhouth, la derniére
a4 partir du haut, est la Fille, c'est-a-dire la
communauté ou "Ecclésia ; elle correspond,
dans la terminologie kabbalistique chrétienne,
au Saint-Esprit. Car les chrétiens qui décou-
vraient cet ouvrage v reconnaissaient le Pére,
Le Fils et le Saint-Esprit. Ce sont d ailleurs
des chrétiens qui firent imprimer le Zohar ;
auparavant cet ouvrage n’existait que sous
forme de manuscrit. Par la suite, Le Livre du
mystére caché et deux commentaires furent
traduits en latin. Certains juifs y voyaient la
preuve que le Zohar était en realité une sorte
d'écrit "erypto-chrétien” du fait que nous ne
connaissons qu'un seul Dieu : Yaweh, ou Jeho-
vah — plus précisément « Yod-Hev-Vav-Heh », a

défaut des voyelles permettant d'en prononcer
le nom.

IL DEBORDE D'’AMOUR  Le Livre du mystére
caché traite donc du "Grand Visage”, qui est
une expression du Trés-Haur, El Elyon. Dans
la Kabbale, il a pour nom Ain Soph, « le sans
fin et sans limites » qui, humainement parlant,
déborde d’amour. Toutefois, il ne peut don-
ner cet amour que si un étre 'accueille, Cet
étre, c'est le Fils, et n’est Fils que celui qui

se tourne vers le Trés-Haut. Alors, soudain,

le Trés-Haut, qui est au-dela de tout concept
et méme au-dela de toute forme personnelle,
apparait malgré tout telle une personne, en
tant que Grand Visage. Nait alors une rela-
tion entre le Fils, qui est le Petit Visage, et

le Grand Visage. Mais il ne s’agit pas d'une
simple relation entre deux personnes. En effet,
la force et I'amour qui affluent du Tres-Haut,
recueillis par le Fils, provoquent un retourne-
ment en lui, si bien que 'amour peut ensuite
se répandre sur le monde, Cela, nous "appe-
lons une création, parce que le Grand Visage
du Livre du mystére caché est semblable & yuvH,
au Dieu du judaisme classique. Il est le crea-
teur, bien qu'il y ait en réalité sept créateurs,
les Elohim - six plus le septiéme, yuvH, qui
n'est autre que le noyau caché des Elohim.

Il y a donc sept puissances créatrices, sept
Sephiroth inférieures qui se consacrent a la
création. Ceci trouve son expression dans les
sept jours de la creation. Il faudrait dire : les
six jours de la création car rien ne fut creée le
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septieme jour, ainsi que nous le lisons dans
la Genése. L'important est de saisir que cette
"création” est un acte qui a trait a une rela-
tion e¢ntre personnes ; ensuite que tout ce
qui s'exprime dans la création est porteur

de I'image du Fils, de cette personne. Cest
dire que tout ce qui existe dans la création
est symboliquement, d'une maniére ou d'une
aurre, une personne. La creation dont il est
gquestion n'est pas celle de notre monde ter-
restre, mais elle se rapporte 4 un monde situé,

s'unir au Fils. En resume, dés le depart du
Dzenioutha — Le Livee du mystére caché — les
relations personnelles deviennent centrales, ce
sont des relations d’amour. Dieu est amour

et toute la création exprime cet amour. Or
I'amour implique de recevoir et de donner.
Dans ce méme livre, nous est conté gu'avant
la création du monde, relatée dans la Gendse,
une tout autre création avait eu lieu. Elle érait
I'ceuvre des anges ainsi que des grands ar-
changes qui regurent pour mission de recevoir

YHVH est le noyau caché des Elohim,
les sept forces créatrices.
Les sept Sephiroth inférieures,
qui veillent sur la création,
trouvent leur expression
dans les sept jours de la création

pourrions-nous dire, derriére celui gue nous
connaissons et que nous appelons le paradis,
Recueilli par le Fils, le Trés-Haut qui se tient
au-dela du tour, lui apparait comme le Grand
Visage, comme le Pére. Nous, étres humains,
ne sommes pas en mesure de parvenir jusqu’a
Lui, si ce n’est par le Fils, selon les paroles

de Jésus, Ceci permet de comprendre que les
chrédens des Xvi® et XvII° siécles aient été tel-
lement fascinés par ce texte.

« Nul ne vient au Pére que par moi. » Toute
personne qui veut faire 'expérience du Trés-
Haut doit, d’une maniére ou d'une autre,
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I'amour venant du Trés-Haut et de le restituer
au moyen d’hymnes et de prieres. Ainsi un
continuel mouvement d'échanges avec le Trés-
Haut eérait-il entretenu — une dvnamique du
recevoir et du donner.

ELOIGNEMENT ET RETOUR, CHUTE ET DELI-
VRANCE Le Livre du mystére caché relate qu'il
v cut des anges qui, 4 un moment donné,
voulurent bien recevoir mais non plus donner.
Dés lors, la situation se détériora. L'alliance
cosmique se trouva rompue. L'ange se trans-
forma en Satan, ce fut le début de tous les



maux. C’érait
vouloir s’appro-
prier I'amour :
accepter de rece-
voir mais refuser de
transmettre. Le Trés-
Haut, contemplant la
toile de la premiére créa-
tion du monde angeélique,
observa qu'elle était déchiree,
non par 'eeuvre d'un seul, mais finale-

ment par une foule d’anges qui n'accueillaient
plus, qui ne donnaient plus. Ceux-ci plon-
gérent dans les ténébres profondes. Or comme
le Trés-Haut est débordant d'amour, 1l voulut
colite que coiite que ces anges fussent sauves.
Alors vint I'ceuvre de création telle qu'elle est
décrite au premier chapitre de la Genése, une
création qui a pour but de délivrer le mal. Je
dois reconnaitre que quand j'ai lu cela pour

la premiere fois, j'ai trouve cette vision trés
émouvante : la création — ce n’est pas encore
tout i fait notre création - ¢a va venir — mais
celle qui est décrite dans la Genése, au cha-
pitre 1, est créée en vue de la délivrance du
mal.

Tout ce qui existe prend part a cette ceuvre
de délivrance. La place occupée au ciel par le
plus important des anges déchus, Satan, devait
étre reprise et c'est pourquoi Adam fut cree,
comme nous le lisons au deuxiéme chapitre
de la Genése. 11 v est dit qu’Adam - qui signi-
fie "homme”, a la fois masculin et téminin,
androgyne donc -, est créé, formé par Yod-

Hev-Var-Heh Elo-
him. Cela signifie
qu'YHVH en tant
que Fils — assiste
des six autres Elo-
him — faconne Adam
a partir de quelque
chose qui jadis était sou-
vent traduit par "champ” ou
"terre". Or, en langue hébraigue,
le mot Adamal, avec un *h' final, se
rapporte 4 I’Adam féminin, la Mére. Adam
est donc formé a pardr de la Mére Adamah
puis yHvH Elohim lui insuffle la vie. Le texte
hébreu comporte plusieurs termes qui corres-
pondent a cette histoire du Grand Visage (le
Trés-Haut), du Petit Visage et de la Fille.
Quelle est cette histoire du souffle transmis ?

ME PAS RETENIR LE SOUFFLE Le Saint, béni soit
son nom, insuffle 4 Adam son propre souffle
de vie. Evidemment, ce souffle n'est pas phy-
sique, c'est la force vitale. Ce souffle qui est
du Saint s’appelle neschamah, souvent traduit
par "ame". Cette Ame est considérée comme
triple : Kether, Chokhimah, Binah, soit précisé-
ment les trois Sephiroth supérieures. Emis par
la bouche du Trés-Haut (symboliquement par-
lant), le souffle pénérre tous les niveaux de la
realité. Il devient tel un vent, renach, souvent
traduit par "esprit”, mais parfois aussi par
"ame", Il entre par le nez d"Adam, i peine
forme par Adamah, la terre rouge, sa Mére,

et lui permet d'inspirer. Adam in-spire tandis

La kabbale en 1ant que processus de transformation 1



que le Saint ex-spire. Tout empli de ce souffle,
Adam passe par une phase de repos — appe-
lée nephesh, la troisiéme ime. Entre-temps,

le Saint, 4 court de souffle, a besoin d'inspi-
rer. A I'inverse, le nephesh, apaisé en Adam,
commence a sortir de son repos et redevient
rouach, il traverse tout et revient chez le Saint
en tant que neschamah. Précisons qu'il n'est
toujours pas question ici de respiration phy-
sique, celle-ci manifestant le céte exterieur
de ce processus intérieur. En effet, nous ne
sommes pas encore sur le plan de ce monde
physique.

Dans cetre histoire, il est important de voir
que, par cette respiration, Adam est relie, sans
discontinuer, au Saint, béni soit son nom. Il
I'est d'instant en instant ! I1 faut bien com-
prendre que cette histoire est mythique, or
les mythes traitent de ce qui se passe ici et
maintenant, et ne concernent absolument ni
I'espace, ni le temps ni le passe. Ce proces-
sus de respiration a lien dans le présent. De
seconde en seconde, chacun de nous recoit
le sonffle et chacun de nous est forme, crée
"dme vivante"”,

Ceci vous permet de voir ce dont il s’agit :
s’ouvrir au souftfle afin de le recevoir ert, éga-
lement, de le rendre, de ne pas le retenir,
Voila comment Adam prend vie, il est ensuite
placé dans le paradis. Dans la terminologie
des quatre mondes, le paradis correspond an
monde de Yerzivah, le monde des symboles,
le monde des mythes. Ce monde n'a rien a
voir avec 'inconscient collectif de Jung, car le
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monde de Yetzirah est beaucoup plus réel, sa
force d’étreré bien plus importante que celle
de notre monde d’expeériences sensorielles.
MNos sens ne pergoivent sur la terre que les
ombres de ce qui est du paradis, ce monde de
Yerzirah.

ADAM LINTERMEDIAIRE Placé dans le paradis,
Adam recoit une mission. 11 doit nommer les
animaux, ¢’ est-a-dire tous les étres vivants.
Comment Adam remplit-il cette tiche ? Non
en imaginant des noms mais en s orientant
sur le Saint et en pénétrant, par la contempla-
tion, dans le pouvoir du penser de Dieu. La
lui apparaissent les types primordiaux de tout
ce qui vit dans le paradis et il recoit le nom
exact qu'il peut ensuite "donner". Cela signi-
fie qu'il a la capacité de transmettre i toute
creature son essence, Adam crée ainsi le pont
entre le ciel et le paradis. Adam, lui, n"a pas
seulement un corps paradisiaque, il porte deja
en lui le germe d’un corps terrestre. Or c’est
dans la partie terrestre de la création que tous
les anges de la chute sont pour ainsi dire em-
prisonnés, La raison principale de la création
d’Adam est de servir d'intermédiaire entre les
cieux et les enfers, raison pour laquelle, par
son corps de lumiére, il doit autant étre relié
aux cieux que, par son noyau terrestre, il 1'est
aux enfers.

5i on dit souvent qu'Adam doit faire le lien
entre le ciel et la rerre, a strictement parler,

il serait plus exact de dire : entre le ciel et
Penfer. Cle lien n’est possible que si Adam est



continuellement ouvert au Saint, conscient de
recevoir de lui son souffle, d’accéder par la
contemplation a son pouvoir du penser pour
transmettre cela en tant qu’essence, en tant
gque "nom" i tout ce qui vit. Par ce moyen,
les anges qui se sont corrompus du fait de la
chute, peuvent a nouveau é&tre reliés a leurs
types primordiaux célestes et, ainsi, étre libé-
rés de enfer. La suite de 'histoire est bien
connue : Adam va commerttre la méme erreur
que celle des anges déchus. A un moment
donne, il découvre le monde ou tous les
symboles célestes trouvent une expression
concréte tellement attrayante que, d’une
certaine maniére, il voudrait — non pas s'en
emparer — mais quand-méme, se les attribuer.
C’est ce que symbolise la scéne de la pomme.
Adam se détourne alors du Saint et se tourne
totalement vers ce monde. Ce qui revient a
dire qu’il regoit tout du Saint mais qu’il refuse
d'en assurer la transmission. Il veut tout gar-
der pour lui et devenir, ainsi, autonome. Voila
precisément la raison pour laquelle Adam est
chassé du paradis. On pourrait dire que, de

ce fait, il quitte lui-méme le paradis. A cette
occasion, un autre fait intervient au paradis :
la séparation entre le masculin et le feminin.
Mais ceci est un sujet en soi.

NOTRE NOMVERITABLE Les trois dmes, mes-
chamah, ronach et nephesh, correspondent aux
"Personnes” décrites dans Le Livre du mystére
caché. Neschamalh est le Grand Visage, le Pere ;
Rouach est le Petit Visage, le Fils ; et Nephesh,

la Fille, le Saint-Esprit. Puisque, comme Adam,
nous avons quitté le paradis et sommes en ce
monde, il n'y a plus que 'dme nephesh pour
nous faire vivre. Toutefois nous recevons en-
core quelque chose du souffle du Saint, sans
quoi nous ne pourrions nous maintenir en vie.
Par contre, nous ne sommes plus ouverts au
Trés-Haut, ni au Fils, et, sur la base de notre
personnalite, de notre multiplicité de "moi",
nous tichons de nous approprier toutes sortes
de choses, de nous créer des certitudes, etc.
Nous connaissons cela. Eh bien, a force de lire
le Zohar, de 'étudier, non avec 'intellect, mais
en ouvrant notre coeur a ces symboles, un pre-
souvenir commence a s éveiller en nous.

Il y a une différence entre croire que Dieu
existe — ce qui peut étre un acte mental, issu
de I'éducation — et éprouver soudainement
gque I'on est appelé i redevenir Adam, a sor-
tir de cet état de fascination pour le monde
des sens, a éprouver le souffle et i revivre,
comme Adam, en tant que pont entre le ciel
et la terre, ou, plus fort encore, entre le ciel
et les enfers, afin que le mal soit délivee !
Nous ne pouvons le réaliser par nos propres
moyens, ceux de notre personnalité — cela est
impossible — mais nous le pouvons si nous
recevons a nouveau pleinement le souffle du
Saint. C'est cela 'appel, la vocation qui nous
révile que nous sommes appelés par notre
nom véritable. De méme qu’'Adam appelait les
animaux par leur nom, le Saint, béni soit-il,
nous appelle par notre vrai nom. Ce n'est pas
notre nom de baptéme, le nom que nous don-
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nerent nos parents, mais un nom inscrit sur
une pierre blanche - comme le mentionne
UApocalypse de Jean — qui devient alors notre
nom véritable. « Je t'ai appelé par ton nom
veritable » est-il dit aussi dans Isaie. Cer appel,
le fait de donner un nom, a lieu a tout instant.
Chacun de nous est appelé a tout moment.
Nombreux sont les appelés mais peu nom-
breux les élus, ceux qui répondent a 'appel.

DEVENIR UNE PERSONNE Comment retrouver
la relation au Fils ? On le peut en lisant, dans
une réceptivité contemplative, les textes du
Zohar ; on le peut en priant, car prier ¢’est
respirer, et respirer ¢’est prier — pour autant
qu'on donne au "souffle" cette signification
des trois niveaux de I"ame. En recevanr le
souffle, par la priére, nous entrons en rela-
tion avec le Fils, avec yuvH — dans la kab-
bale chrétienne, avec y=h-s-h-v-h, leshonah ou
Jésus, En accueillant le souffle pendant nos
meditations, en nous imprégnant des sym-
boles, en priant, nous entrons en relation plus
étroite avec le Saint. Alors seulement nous de-
venons une "personne” plutdt gqu'une person-
nalité. Dans Le Livee du mystére caché, le Grand
et le Perit Visage sont aussi des "personnes”.
Une personne est un étre unique qui ne peut
étre comparé a aucun autre. Mais aussi long-
temps que nous ne pouvons nous tenir dans
une relaton de je-a-toi avec le Fils, le Petit
Visage, nous demeurons une personnalité ter-
restre, © est-i-dire une simple "construction”
résultant de la société et de la culture. Nous
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avons tous une personnalité fondée sur des
influences géneétiques, culturelles et provenant
de I'éducation. C'est une structure psycho-
logique artificielle. « Etre une personne » est
tout autre chose. Cela nécessite d’avoir une
relation avec le Saint.

Pour un kabbaliste, qu'il soit chrétien ou juif,
il s'agit de se dés-identifier. L'étre humain qui
se perd sans arrét dans le monde sensoriel et
psychologique. qui s'identifie a une multipli-
cité de choses, par ses pensées, ses sentiments,
ses impulsions et sa volonte, doit apprendre,
non pas tant a les repousser qu'a ne plus s’y
assimiler. Ainsi se crée un espace ou toutes
les pensées peuvent aller et venir, que je le
veuille ou non, sans que je les fasse miennes,
sans m'identifier a elles.

Depuis le xvil© siécle, nous sommes pétris de
I'idée que nous sommes la source de nos pen-
sees, de nos sentiments et de notre volonte. Or
si tel érait le cas, nous devrions pouvoir ces-
ser de penser. Plus aucun fux de pensées, un
mental tout a fait silencieux... Essayez ! Vous
ferez I'expérience que cela ne marche pas.
Conclusion : vous n'étes pas la source de vos
pensées. Ca pense a travers vous. Cela se fait
par d'innombrables forces, par certains facteurs
autour de vous, par d'autres individus, par des
morts ou peut-Etre par tous ces anges qui ont
chuté. Partour, sans discontinuer, des pensées
et des sentiments surgissent en nous. C'est
d"ailleurs nécessaire car tous ceux-ci doivent
étre délivrés. Cependant, ils ne le pourront
pas tant que nous nous identifions a eux. Er si



Aussn Iaﬁgtemps que
ne n'avons pas une r
tmn da '

nous cédons i ces pensées, 4 ces sentiments et
a ces impulsions, nous devenons nous-mémes
une partie du probléme. La tiche d'un kabba-
liste (en réalité, cela vaut pour tous ceux qui
suivent un chemin religieux ou mystique) est
d’apprendre a créer en nous un espace accueil-
lant pour le Fils, ouvert et réceptif pour le
Saint, un espace qui puisse recevoir le souffle
on pulsions, sentiments et pensées sont admis
eux aussi afin d’étre transformés. Nous n'en
devenons pas vraiment meilleurs, non, cela
nous épuise, par contre, d'autres en deviennent
meilleurs. En tant qu’Adam, c’est la notre
tiche. Il va de soi qu’en rtravaillant de la sorte,
nous-meémes sommes progressivement trans-
1 im-

formés de personnalité en "personne”

porte que nous prenions cette tiche sur nous

car c’est d cette fin que la création fut congue,
de méme gqu'Adam. En deux mots : I'homme a

été créeeé en vue de la délivrance du mal.

LES ZADDIKIM Pour le kabbaliste, il ne s agit
pas d'une voie qui le délivrerait du monde.
L'objectif n'est pas de se retirer du monde car
celui-ci a justement besoin de ponts pour que
le ciel et la terre (ou les enfers) se rejoignent.
Dans pratiquement toutes les cultures et reli-
gions, il est mentionné qu’il faut un nombre
minimal de Zaddikim, de justes, d’axes du
monde qui fassent le pont entre les cieux et
les enfers de la terre. Sans ces justes, la créa-
tion serait perdue. Les passerelles sont indis-
pensables. Chaque étre humain est appelé par
son nom pour devenir une telle passerelle.
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Un arbre de vie moderne : représentation
graphique du développement des espéces
des oiseaux a partir d'un point central

Comment realiser cette vocation ¥ La réponse
est de se plonger dans les mythes ; ou, a
I'intérieur de la tradition kabbaliste : lire le
Zohar. En accueillant les symboles dans notre
étre, I'arbre de vie s’érige en nous. Arrivé au
Livre du mystére caché, nous découvrons qu’il
existe en effet un Grand Visage et un Petit Vi-
sage, qu'il nous est possible de communiquer
avec eux, de faire partie d’une Ecclésia, d'une
communauté — la "Fille" -, et de prendre
part aun mouvement entre les trois : le Grand
Visage, le Petit Visage et la Fille. En bref,
avoir eté appelé par son nom, c’est avoir regu
une mission.

A cette mission, nous pouvons répondre par
la priére reguliére, la meéditation ou par la
contemplation. Nous pouvons aussi agran-
dir notre "espace” intérieur, non seulement
pendant les heures de meéditation mais dans
notre vie courante. De cette maniere, discré-
tement, nous devenons une passerelle entre
le ciel et la terre. Toutefois, certains piéges

se presentent. Imaginez que vous remarquiez
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que vous avez pu, a un moment donné, étre

une telle passerelle ; le moi risque aussitot de
s immiscer : comme je suis important, comme
je travaille bien ! Dés lors vous commettez la
méme erreur qu’'Adam : a se pencher sur soi,
une fois encore, on dégringole ! Grandes sont
les tentations de tout ramener a soi, de s'ap-
propricr ce qui se passe, ce que l'on regoit.
C’est ce que fit ce grand archange qu’était
Lucifer, ¢’est ce que fit Adam, et cette incli-
nation, nous 'avons tous.

C'est pourquoi la voie de la kabbale exige
d’approfondir les symboles, et cela, non de
maniere theorique en apprenant leurs signi-
fications car c'est ce qui les met en piéces,
mais en s'éveillant a la realite symbolique.

En méme temps, demeurer continuellement
ouvert au Saint tout en sachant que nous ne
pouvons rien penser par nous-méme, ni sen-
tir ni vouloir quoi que ce soit qui en vaille la
peine. Nous sommes un appareil récepreur, et
de la plus haute importance. Car en nous le
mal peut étre délivré.



LA TACHE DE DONNER DES NOMS Vous avez
dii 'entendre plus d'une fois, "kabbale" signi-
fie "recevoir”, non pas dans le sens de rece-
voir des enscignements, car sirictu sensu, en
kabbale, il n'y a pas de doctrines ni de theo-
ries, lesquelles sont des produits conceptuels.
Tour autre chose est de recevoir le souffle er
d’accueillir des symboles qui opérent la trans-
formation. Il s'agit de recevoir un nom et en
méme temps de redonner tout ce que nous
recevons. Le kabbaliste restitue tout tant au
Saint, qu’a son prochain, er surtout a la nature
car, comme le dit Paul, la nature souffre des
douleurs de 'enfantement et veut également
étre délivrée. Cette nature, si belle soit-elle,
le temps et les hommes lui portent sans cesse
atteinte. Tout ce qui est présent dans la nature
a son prototype dans le monde des symboles,
le monde de Yetzirah.

Lors d'une promenade, vous vous approchez
d'un arbre ou bien vous voyvez une vache,
alors, tout en étant "espace”, tout en étant
Adam, vous reliez cette vache ou cet arbre a
son type primordial. Vous faites exactement

ce que fit Adam au paradis. Vous donnez a

la vache un nom, et ainsi, elle peut, pour un
instant, étre tout 4 fait ce qu’elle est en réa-
lite. Telle est la tiche d'Adam : faire office de
pont entre le ciel et la terre. C'est en cela que
consiste la tiche de donner des noms.

On dit que la kabbale est typique de la tradi-
tion juive, mais au début de cet article, 1l était
aussi question de la kabbale chrétienne. Si,
dans un cadre académique, on devait faire une

etude comparative, on trouverait a la fois de
grandes similarités et de grandes différences,
En effet, les traditions juives et chrétiennes
ont chacune leur propre symbolique. Le plus
souvent, on y reconnait le méme genre de
chemin.

Reépeétons-le : nombreuses sont les tenta-
tions sur cette voie, notamment celle de tout
s"attribuer, et cette autre tentation qui est de
vouloir quitter ce monde au plus tét parce
qu’il n'est qu'une vallée de larmes. Dans ces
deux cas, on ne fait pas fonction de passerelle
entre ciel et terre. L'inclination a laisser le
monde derriére soi et a s'élever d'une ma-
niére ou d'une autre pour ne plus revenir est
tout aussi erronée que l'inclination a s'identi-
fier i la terre. La premiére peut paraitre plus
spirituelle, cependant elle est aussi égocen-
trique que 'attitude materialiste, parce que

la mission d"Adam est d'étre un pont entre le
ciel et la terre. Adam est enraciné ET dans la
terre ET dans le ciel, de sorte que les deux

puissent se rejoindre et que le mal puisse éwre
deélivre. &

Danigl van Egmond donne depuis 15 ans des conférences et des
cours de méditation au sein de la Fondation Arcana. Outre de
nombreux articles, il a rédigé quatre livres : Body, subject and self
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la mort au sérieux) (1996), De mens en zijn engel (L'homme et son

ange} (2012) et De wereld von de ziel (Le monde de I"ame) (2014)
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Spinoza

et la sagesse juive

Une exploration de la mystique juive universelle et de ses racines de sagesse qui
se prolongent jusqu'en ces temps modernes. Elles constituérent, sans le dire, le
“socle” de ce que Spinoza appelait “le chemin raide”, c'est-a-dire la conduite de

celui qui vit selon la Raison.

« De la maniére dont se conduit un homme raisonnable. »

e 'antique sagesse sont issus trois
enseignements ou svstémes qui, jadis,
furent d"authentiques chemins pour
les éléves ou adeptes qui s'appliquérent a les
etudier. Les voici : - I"Astrosophie : I'étude des
douze signes du zodiaque et des dix planétes
qui allait donner naissance a 'astrologie ; -

le Taror, le plus ancien des systémes, dont
I'usage trés pur résonne a travers la Rora des

rose-croix avec ses vingt-deux méta-arcanes ;
- 'enseignement de 1"Arbre de Vie avec ses
dix Sephireth, ou lumieres, et ses vingt-deux
chemins.

La kabbale est, dans sa forme, une représen-
tation de la mystique juive et de sa pensée
liberatrice. Elle est nettement anterieure au
xui® siécle, époque de son apparition au grand
jour, quand se propagea "enseignement de
I'Arbre de Vie. Du XvI°© au xXvin® siécle, celui-
ci eut une grande influence sur la pensee reli-
Fieuse juive.

Faire le lien entre Spinoza et la mystique, sur-
tout la mystique juive, pourrait susciter une
controverse. En effet, la direction de la syna-
gogue Ets Haim d’Amsterdam frappa Spinoza
d’excommunication, le condamnant a la dam-
nation éternelle, en des termes d'une rare vio-
lence. Pourtant, dans la sagesse juive tradition-
nelle également, il est question de la conduite
de 'homme raisonnable, de la maniére dont la
raison peut le guider.

On découvre la pratique de cetre sagesse
grice aux significations données aux liaisons
et passages entre les dix Sephiroth, qui ont
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chacune un nom et un sens propres. Il y a un
mouvement qui va de Ain Soph a Halakha et
Tikkiun. Ain Soph est a mettre en rapport avec
la notion spinozienne de Substance, comme
nous le verrons. Halakha est une tres vieille
notion religieuse juive qui signifie « le juste
chemin de vie » (comparable, en cela, au

Tao chinois). Tikkun peut se rraduire par la
recherche d’harmonie avec 1" Ain Soph. Mais
I'interprétation d'Isaac Luria, kabbaliste du
XV siecle, est différente : pour lui Tikkun
signifie "restauration”. L'écrivain Gary Lach-
man explique cette notion : nous devons nous
concevoir comme des restaurateurs ou répa-
rateurs du cosmos ; nous avons i corriger les
erreurs que Dieu commit lorsqu’il crea I'uni-

VETS.

L'Ethique de Spinoza est un ouvrage ardu du
fait de ses argumentations d’ordre "géome-
trique”. Au xvi* siécle, cette approche était
devenue un critére : mesurer avait autant de
valeur que savoir, avant que nous n’en fassions
un "oene-liner" (un bon mot). Le point de départ
dont se sert Spinoza correspond tout a fait a
ce qu'Eliphas Lévi explique dans Les principes
de la kabbale en dix legons :

« La paix parfaite peut émre atteinte par le
calme du pouveir du penser er la quiétude du
ceeur. Au fond, le crovant juif aspire au shalom,
c'est=a-dire a la paix qui restaure la terre. »

E. Lévi explique encore que le savoir tradition-
nel des anciens Hébreux pourrait aussi étre
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appelé « Parithmétique du cerveau humain »,
Ce serait « I"algébre de la foi » qui resoudrait
tous les problemes psychiques, comme s'il
s"agissait d'équations dont on aurait éliminé
les inconnues et, de ce fait, les idées et les
pensées acquerraient la pure limpidite et la
stricte exactitude des nombres. Concernant

le pouvoir du penser, les resultats seraient
infaillibles (méme si, dans la sphére du savoir
humain, ils demeurent relatifs), quant au coeur,
il connaitrait la parfaite tranquillité. Bref, exac-
tement ce que Spinoza veut obtenir a I'aide de
sa méthode philosophique inspirée de la géo-
metrie, et suivie dans L'E‘rhl'qur. La raison est
au service de la paix du coeur et les émotions
transformeées suscitent l'action selon le degre
d’entendement raisonnable atteint. Le point de
deépart, la base, c’est Ain Soph.

Les Sephiroth sont aussi représentées comme
dix enveloppes ou coques autour du noyau
qu'est I'Ain Seph, le centre impenetrable et
sans forme de tout ce qui est. Il arrive que ce
centre soit place au-dessus des Sephiroth, mais
il est justifie de le désigner comme ce qu'il v a
de plus central, entoure des dix enveloppes.
Le Cantique des Cantiques de Salomon (6 :11)
fait référence a I'Ain Soph :

o Au jardin des noyers je suis descendue,

pour vair si la vigne bourgeonne,

si les grenadiers flewrissent, »

Diescendre au jardin des noyers est une expression
utilisée par les kabbalistes lors de leurs meédi-
tations au sujet de : « le rien dans tout cela »,
MNotons que Shakespeare fait dire 3 Hamlet :
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o O God ! I could be bounded in a nurshell, and
count myself a king of infinite space... v — « Mon
Dien ! Je pourrais étre enfermé dans une coquille de
noix et me considérer comme voi de Uespace infini, »
On peut définir Ain Soph comme ce qui n'a

ni commencement ni fin, la derniére et ulrime
realite, le rien absolu, ce qui retient de donner
a Dieu un nom ou de le décrire de maniére
réaliste. Clest le Dieu sans nom qui se mani-
feste a Moise.

Remarquons que la notion d"Ain Soph est

tout a fair similaire aux conceptions de Maitre
Eckhart et donc & une mystigque autre que
juive.Vers 'an 1300 un kabbaliste resté ano-
nyme affirma ceci : « Sache que 1"Ain Soph

- 'unique inconnaissable — n'est mentionné
ni par les prophétes, ni dans les hagiographies,
ni dans les paroles des sages du Talmud. Seuls
les malitres au service de Dicu (que sont les
mystiques) en sont secréetement informes. » On

pourrait dire que 1I'Ain Soph est le Dieu des
kabbalistes.

Un savant hollandais a écrit ce qui suit :

« Dans les Sephiroth, les choses ‘créaturelles’
sont ordonnees de telle sorte que dans I'intui-
tion des mystiques elles peuvent étre com-
prises comme des categories de la pensée. »
D'aprés d’autres auteurs, les concepts sephiro-
tiques : Yesod et Schekhina sont & mertre en
relation avec les deux attributs de la Subs-
tance accessibles a I'homme : la pensée et
I'étendue, notions développées par Spinoza.
C’est peut-étre Spinoza qui fait le lien entre



Yesod et Malkuth, ou Shekina, entre la pensce

et I'étendue. 11 le fait en tant que rationaliste
mystique, en tant gue mystique animée par la
raison, conscient d’Ain Soph, conscient de la

Substance divine.

Spinoza distingue trois marches de connais-

sance :

- la connaissance qui nait de ce qui est ressenti
et éprouve ;

- la connaissance et la compréhension consé-
quentes a 'observation, assimilées par la
reflexion ;

- la connaissance qui découle de 'intuition,
soit de I"amour porté a Dieu, lié a la raison
(amor dei intellectualis).

Ces trois modes de connaissance font claire-

ment reférence au penser selon les axes de la

kabbale.

L'Arbre de la Connaissance qui cor-
respond aux sept Sephiroth que sont
les aspects inférieurs de I'Arbre de Vie,
Valentin Weigel (| 698), inspiré par

Jacob Boehme

Vovons quelle est la relation entre la connais-
sance et les Sephiroth.

Selon le Zohar, la connaissance représentée
par I"Arbre de Vie porte en elle la dualite.
Mais ceci ne concerne pas les trois Sephiroth
supérieures : Kether (la couronne), Binah (la
compréhension, 'intelligence) et Choklmah (la
sagesse).

Pour moi, la non dualité chez Spinoza est
relice a 1"Arbre de la Vie, done aux trois Se-
phiroth supérieures, et surtout a 1"Ain Soph.
Jeune, de 1'dge de cinq ans a celui de quinze
ans, Baruch Spinoza suivit I'enseignement de
I'école Ets Haim. Il n'est pas étonnant que le
peére de Baruch Spinoza 'ait inscrit trés tot a
I"école Ets Haim (Arbre de Vie) dont 'ensei-
gnement dans son sens le plus large était le
but premier. Baruch érait un descendant des
Jjuifs chassés du Portugal qui s’exilérent a
Amsterdam au début du xvi* siecle. Dans la
peninsule ibérique, ces juifs avaient puisé dans
I'abondant trésor de philosophie et de sagesse,
qui s'était enrichi pendant des siécles en co-
toyant la haute culture arabe.

Il ¥ fur plus que convenablement formé en
science et sagesse juives. On peut supposer
qu’aprés avoir quitte 1'établissement, en 1647,
il aura maintenu des relations personnelles
avec ses ex-enseignants sous forme d'échanges
ou de cours prives.

Ets Haim signifie "Arbre de Vie". Ain Soph,

en tant que centre de tout ce qui est en soi
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Vitrail dans une station de métro d'Almaty, précédemment Alma-Ata, au Kazakhstan,

se¢ manifeste par des formes, des attributs,
dont deux sont accessibles a 'homme, selon
notre philosophe. Il les nomme la "pensée’
et I""étendue”, concepts abstraits proches des
Sephiroth * Yesod' et 'Shekina',

On pourrait voir ces formes de manifesration
comme des effluves, des émanations de ['unité
venant du centre de toute chose, de 1°nrigincl

ou de I'infini, ainsi que Shakespeare le suggére

par la bouche d'Hamlet.

Nous voyons qu'une main tient ce qui relie
Yesod et Malkuth ou Shekina, ce qui relie la
pensée et I'étendue ; et que les trois Sephiroth
supérieures sont distinctes mais ont une rela-
tion verticale avec Yesod et Malkuth.
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Cela donne I'image de la relation avec la troi-
sieme, la plus haute forme de sagesse chez
Spinoza : I'intuition du divin, donrt la base est
Malkuth ou Shekina.

Ce qui est particulier & Spinoza c’est qu'il
n'exclut pas, bien au contraire, une cohabita-
tion avec Dieu (vivant i I'intérieur de soi). A
I'inverse de Willem Blijenbergh, il la suggeére
clairement et il la relie directement a la o1 de
I"amour.

En tant que philosophe, Spinoza désirait rece-
voir la sagesse inaltérable et il décrivit com-
ment il chercha a la recevoir dans son ime.
Voici une de ses paroles les plus lapidaires :

a Celui qui comprend est libre, »



L'HASSIDISME L'enseignement hassidique se
base également sur la kabbale mystique avec
de nombreux témoignages montrant l'impor-

tance du réle joue par le juste ressend ; le
propre de 'hassidisme réside dans la primauté
donnee au ceeur. aucuns veulent pousser si
loin cette orientation exclusive sur le coeur
qu’ils considerent son ouverture comme plus
importante que tout, allant jusqu’a refuser
toute idée de compétition. On retrouve cela
dans le taoisme mais egalement, au XX" siecle,
dans la philosophie de Martin Heidegger.
Puisque 'hassidisme est considéré comme un
systeme philosophique, il est important d’exa-
miner ce qu'a fait la philosophie occidentale
avec des éléments de la kabbale qui sont

Libre est celui qui
comprend

toujours actuels et relatifs a la nature divine.
Vovons par uxemp]l: 1"Ain Seph, le Dieu cacheé,
qui n’a ni commencement ni fin, soit la der-
niére et ultime realite.

Nous avons déja souligné qu'il ¥y a un paral-
léle a faire entre 1"Ain Soph et les conceptions
de Maitre Eckhart, plus pardculiérement en

ce qui concerne 'aspect caché de Dieu. On
sait moins qu'un philosophe moderne comme
Spinoza désigne ce mystére divin par "la Subs-
tance", dans laquelle sont contenues toutes les
propriétés de 1"Ain Soph, a savoir : 'originel,
ce qui existe en soi, I'"étre absolu et infini,
I'univers et tous les modes d’existence. La
"Substance” spinozienne est littéralement et
précisément la traduction de la notion d"Ain
Soph. Cette Substance, ce Dieu caché n'a de
relation qu'avec lui-méme. Pourtant, du "mys-
tere” sont issues les Sephiroth ou, comme le dit
Spinoza, les attributs, les caractéristiques des
différentes formes de manifestation. En toutes
les Sephiroth, donc a travers tous les attributs,
le Dieu caché exprime complétement son étre.
MNotons au passage que notre mot "chiffre” est
dérivé du singulier de sephiroth : sephirah, une
expression de la plus profonde sagesse divine,
qui n’a pas d'objectif en dehors d’elle-méme.
Le Dieu caché apparait sous dix aspects i
I'étre profond du kabbaliste, 4 son intuition.

YESOD ET SHEKINA Selon la kabbale, il v

a deux Sephivorh qui sont immédiatement
connaissables par I'"homme dans sa condition
d'exilé. Ce sont Yesod, le fondement de toutes

Spincea et ia sagesee jupe 23



les formes actves, et Shekina, le dieu intérieur.
La kabbale appelle ces deux Sephiroth, I'une,
V'arbre de la connaissance |'autre, 1" Arbve de Vie.

LA PENSEE ET LETENDUE Ain Soph dont éma-
nent Yesod et Shekina, c’est done ce que Spino-
za a rendu par la Substance, qui se manifeste
sous les attributs de la pensée et de I'étendue
(Res copitans et res extensa). De cette maniére, il
a traduit 'enseignement mystique de la kab-

bale en des concepts philosophiques nouveaux,

s'exprimant dans la "ratie”, la raison, celle du
Xv1© siecle. La ratio, ¢'est le compte a rendre
au moi isolé, esseulé. Dans son enseignement,
Spinoza rend compte de la kabbale a ce moi
isolé, enfermé dans le res cogitans, c’est-a-dire
dans la pensée. 1l tiche de briser cet isolement
en niant que cogitatio (la pensée) et extensio
(I'étendue) soient des subsrances, car, finale-
ment, ce sont des Sephivoth, de rayonnantes
lumiéres du Dieu cache.

LA CONNAISSANCE DU CEUR  Spinoza voulut
transformer le propos de la culture occiden-
tale — caractérisé par ses recherches d'ordre
technologique et sa volonté de puissance —, en
une mystique qui remonte a la source du Dicu
caché. Son grand mérite est d'avoir consacré
tous ses ¢fforts 4 tenter de soustraire la société
de son epoque a cette emprise de la volonté
de puissance.

Quelle est donc en definitive cette raison
originelle de Spinoza ? Il n'y a qu'une seule
réponse possible : la raison de Spinoza est 'af-
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Sur I'image de la couverture de Portae Lucis
(Riccius, 1516), une main tient ce qui relie Yesod
et Shekina ou Malkuth. Spinoza parle du Penser
et de I'Etendue. Les trois Sephiroth supérieures
se distinguent entre elles mais ont un lien verti-
cal avec Yesod et Shekina ; ce qui rend la relation
avee la troisiéme et plus haute forme de connais-
sance chez Spinoza, l'intuition divine, dont la
base est Malkuth ou Shekina

faire du coeur. Clest pour lui « la connaissance
du coeur » qui se manifeste dans "intuition,
laguelle est la plus haute forme de connais-
sance. Cette intuition est issue de "amour
porté 4 Dieu er elle reconnait Dieu en tant
gu'origine de toutes choses. La compréhension
qui en decoule correspond a ce temoignage
hassidique ultérieur : « Le hassidisme se trouve
dans ton coeur. » Les hassidim recherchent
avant tout la joie, et méme 1'extase, menant
jusqu'au ciel, états que procure chaque bonne
action accomplie sur terre.

REALISME ET CHOKHMAH Spinoza se veut réa-
liste quand il affirme : Dieu n'a pas de but,
car s'il en avait un, il lui manquerait quelque
chose. Lhomme, lui, se fixe des objectifs, quil



La notion de ratio ou raison de Spinoza se rapporte exclusive-
ment au cceur. C'est la connaissance-du-cceur qui se manifeste
dans la plus haute intelligence, I'intuition

tente de réaliser ; il projette ce mode d’étre
sur Dieu. Mais lorsque Spinoza parle de la
raison, cette notion ne provient pas du moi
isolé mais de son ceeur, o sont conserveés les
souvenirs de ses relations concrétes avec les
anciens. Car ses conceptions ont un rapport
évident avec la littérature biblique.

La Chokmah, la sagesse, est un attribut divin,
Dans le livre des Proverbes (8 : 22-23) de la
Bible, la sagesse de Dieu s’exprime : « Le Sei-
gneur m'a créée, prémices de son auvre, avant
ses ceuvres les plus anciennes. Dés 1'éternité je
fus sacrée, dés le principe, avant 'origine de

la terre. » Certte sagesse divine originelle est
communiquée au ceeur humain, ce qui faic dire
au psalmiste (90 : 12) : « Enseigne-nous a bien
compter nos jours, que nous conduisions notre
COEUT avec sagesse. »

CACHE ET POURTANT PRESENT Nous avons
donc va que le Dieu, caché, n'est pas absent,
en dépit des apparences, et que par consé-
quent un commerce secret est possible si ['on
prend conscience de I'Ain Soph et qu’on s’y
intégre. C'est une relation de confiance pro-
fonde qui peut étre si intense qu’elle porte
en soi la certitude absolue du retour du com-
merce visible avec Dieu, traduit par 'expres-
sion « marcher avec Dieu ». Méme si cela peut
paraitre impossible au sein de notre société
qui n’a pas la moindre connaissance de I'Es-
sence qui meut le monde.

Selon ceux qui allérent aux sources de la
sagesse en Orient, le nom de ‘Dieu’ ne peut

méme pas étre prononce, en Occident, sans
étre blasphématoire. Ils comprirent qu'on

ne pouvait plus parler de Dieu et pronon-

cer son nom sans que soit ternie dans le chef
des orientaux la perfection de I'étre divin. Ils
realisérent que les projections humaines sont
impropres a rendre le concept de Dieu. Ce
sont surtout |'Europe et I"Amérique qui sont
contaminees par des images de Dieu suran-
nées et inappropriées, mais toujours largement
réepandues. Pourtant, Spinoza stigmatisait deja
I'impureté de ces continuelles et funestes pro-
jections. On décéle cependant de nos jours
une tendance inverse et on voit d'influents
penseurs mettre en avant le concept du Dieu
spinozien.

LE COMMERCE CACHE EST UNE RENCONTRE
Les mystiques et les philosophes hermétistes
nous disent que le commerce secret devient
possible lorsqu'on fait 'expérience d’étre en-
globé dans I'Ain Seph. On peut rencontrer le
Dieu de Spinoza a condition que la conscience
comprenne et eprouve 1"Ain Seph : 1'Unique
qui porte le Tour en soi, qui est infini et cache
a la conscience ordinaire. Catharose de Petri,
cofondatrice du Lectorium Rosicrucianum, a
exprime cela d'une maniére lyrique :

« ...Car qui se met a chercher I'Unirté

se tient dans la rencontre avec Dien ;

il descelle tous les nombres

et, muni d'un ponvoir invielable,

il avance en Dieu de force en force ;

et ne faiblira pas en chemin, »
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Autrement dit, quand on part a la recherche
de Dieu en étant relié a I'Ain Soph, commence
d’emblée le commerce secret avec Dieu. On
acquiert alors peu a peu tous les artributs de
I'homme divin, comme la possibilite du de-
chiffrage des nombres ou des chiffres : les Se-
phiroth. On devient un “illumineé’ qui, de force
en force, vit en Dieu.

Voila aussi comment Spinoza enseigne que la
lumiére mystique coincide avec la lumiére de
la Raison (la connaissance du ceeur), de méme
que 'hassidisme du ceeur s'accorde avec la
kabbale. En effer, la kabbale pose que le Dieu
caché n'a de relation qu'avec lui-méme, tout en
étant néanmoins profondément relié 4 sa créa-
tion, qui, de ce fait, a des proprictes divines.

TIKKUN ET LA DIVINE INTUITION Selon Spi-
noza, dans Uinruirio dei — ainsi qu’il appelle
la plus haute connaissance —, le sage perce le
mystére de la séparation apparente. Pour les
kabbalistes cette connaissance est en méme
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remps une conduite : le Tikkun, la recherche
de "harmonie avec I"Ain Soph. Ce Tikkun, on
le retrouve chez Spinoza en tant qu’amor dei
intellectualis. Et dans 1"intuirio, le sage recherche
la parfaite harmonie avec la Substantia, ce qui
lui permet de décrypter les chiffres,

Vue sous cet angle, la construction géeomeétrique
stricte de L'Ethigue se comprend : la logique,
inspirée par la haute Raison, se relie a la struc-
ture des émotions, des sensations, et les dissout
dans I"Amour, I"amor dei intellectualis. La mesure
humaine et la mesure divine deviennent visibles
dans leur relation pure et originelle. Ainsi peut
se révéler le mystére, ce qui est caché. @

1. G. Scholem, Ma"arechen he eluboth, Mantua | 558 et Die Judische
Mystik, Zurich 1957

2. Comme les Breslovs - d"aprés Rebbe Machman de Breslov (1772 -
1810), (arriére-petit-fils du Baal Shem Tav)

3.Dr. F. de Graaff, Spinoza en de crisis van de westerse cultuur
(Spinoza et la crise de la culture occidentale), éd. |.N.Voorhoeve,
1977



I’Arbre de Vie

e terme kabbale veut dire « réception »

ou « révélation ». La kabbale représente

la doctrine spirituelle d'lsragl, symboli-
quement représentée par I'Arbre de Vie et ses
dix lumiéres, les dix Sephiroth. Cette sagesse
primordiale, révélée a Abraham, fut pendant
des siécles transmise oralement. Finalement,
au XIII* siecle, elle fut transcrite et devint le
Sepher Zohar.
Les dix Sephiroth sont reliées entre elles par
vingt-deux "chemins" qui correspondent aux
vingt-deux lettres de 'alphabet hébreu. Elles
sont considérées comme une sublime représen-
tation du processus de création divine, Chaque
lettre a une valeur numérique, une valeur sym-
bolique et une couleur. Aleph, Mem et Shin sont
les trois "lettres-méres” qui constituent le fon-
dement de toute la création. Les autres lettres
ont egalement des significations trés profondes.

Dans le livre de la Genése, il est question de
deux arbres, de deux principes de vie : I"Arbre
de Vie et I'"Arbre de la Connaissance du bien
et du mal. De celui-ci, I'homme ne devair pas
consommer les fruits, ce qui signifie qu'il ne
devait pas s’y lier, s’en nourrir, en vivre. Le fait
qu’Adam consomma du fruit defendu eut pour
conséquence son expulsion du paradis. Aprés
un développement vécu dans I'harmonie de
I'uniciteé en Dieu, il tomba dans les polarités
opposées de la dualité.

L'ensemble des dix Sephiroth forment une re-
présentation de 'Arbre de Vie. Les trois cercles
de Sephiroth masculines sont situes a gauche

et ceux aux caractéristiques féminines sont

a droite. Quant aux Sephiroth du milieu, elles
apportent un équilibre entre les caractéristiques
des unes et des autres — et c’est a pardr de
cela que se définit la mission de chagque Adam,
de chaque &tre humain, L'étoile de David, a six
branches, qui est aussi le sceau de Salomon,

représente cet équilibre. Le triangle de la
recherche terrestre est dressé vers le haut et,
depuis le haut, le triangle de la plénitude du
divin se déverse sur ce qui est en bas.

Profonde, riche et trés parlante est la significa-
tion des dix Lumieres. C'est & peine si on peut
la traduire en mots. Aucune des dix Sephiroth
n'existe en soi, mais ensemble elles forment
une entité qui relie les quatre mondes :

- le monde du Secret,

— le monde de la Création,

- le monde de la Formation,

= le monde de I"'Accomplissement,

Le petit monde de "homme authentique est en
soi une entité et il s'enracine dans ces quatre
mondes ; ¢’est Adam Kadmon (I’homme de
Dieu), le microcosme qui correspond parfaite-
ment au macrocosme.

Les dix Sephiroth :

Kether — la Couronne

Choklimal — la Sagesse

Binah — la Compréhension, 'Intelligence
Chesed — la Misericorde

Geburah (din) = le Jugement, la Puissance
Tiphareth — la Beauté, la Compassion
Hod - la Gloire, la Majesté

Netrzach - la Victoire

Yesod — le Fondement du monde
Malkhuth — la Royaute

Ces dix Sephiroth sont reliees entre elles par
vingt-deux lignes ou chemins. A chaque che-
min correspond une lettre de "alphabet hébreu.
Les chemins représentent des "intelligences”
comme par exemple celles du renouvellement,
de I'abondance d’imagination, du triomphe, de
la réunification, de 'ordonnancement. &
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Le réalisme magique

a distincdon entre magie blanche, noire

ou grise n'est pas non plus le sujet, méme

si une expérience vécue en matiére de ma-
gie peut s"avérer une aide pour saisir de quoi il
s’agit, a savoir : defendre un comportement réa-
liste-magique. Le point de départ est la convic-
tion que notre conduite est toujours magique,
autrement dit, qu'elle détermine notre réalive.
L'auteur tente de placer clairement devant la
conscience du lecteur que, si sa maniére d’agir
simplement réaliste peut étre vécue de maniére
magique, une frontiére aura alors été défini-
tivement traversée. D'eventuelles expériences
antérieures situées a la «limiter (aux frontiéres)
seront précieuses, peut-6tre méme indispensables
a une bonne compréhension.
Le point de départ est essentiel @il v a deux réa-
lites de conscience. Entre les deux, la frontiére
est trés marquée. On peut la voir comme un
mur qui traverse votre ville et qui vous sépare
de la ville ancienne, que vous ne vous reconnai-
triez d'ailleurs plus.

PASSAGE PAR LE GRENIER Tout étre humain est
entouré d'un microcosme et cela implique que
tous les aspects du grand cosmos se retrouvent
dans son propre systeme, son petit cosmos, En
tant qu'homme microcosmique, nous apparte-
nons aux deux réalites. Notre conscience oscille
entre les deux péles et il n'est pas aisé de passer
le mur qui délimite les deux réalités. Nous n'en
trouvons plus le passage.

Le microcosme représente la vieille ville — 'une
des deux realités. Le noyau du microcosme,
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'atome étincelle d'esprit, éveille en notre cceur
humain un souvenir indefini. Nous |"éprouvons
comme un deésir troublant mélé d'inquiétude, le
désir d'une autre réalité.

La condition du microcosme — chaque fois
habité par un autre mortel pour étre maintenu
dans la realité d'ici-bas —, fait que 'autre realité
ne peut parler en nous que sur le mode d'une
souvenance imagée d'un monde merveilleux,
insaisissable.

Cette souvenance ne se rapporte pas a un
bonheur ancien, a une relaton antérieure, ni
méme i de précedents occupants de I'habi-
tacle microcosmique bien qu'en luai soit codé et
conserveé tout ce qui y a déja été vécu. Ce sont
autant de trésors de grenier et ils exercent sur
nous une certaine fascination. Rappelez-vous
votre enfance et ['attrait des greniers chez vos
grands-parents. Une pauvre petite lampe et un
rare rayon de soleil révélaient des cartons, des
meubles, des tissus, divers objets... un monde
magique pour un enfant qui aussitdt se voyait
transporté vers un ailleurs, dans les nuages. Ce
vovage aux découvertes passionnantes ressemble
i celui que nous pouvons entreprendre au sein
de notre propre microcosme.

CE QUI PRECEDE LEVOYAGE Cela peut paraitre
troublant, — oui, sommes-nous bien ce voya-
geur ¢ — il n'en demeure pas moins que pareils
voyages en nous-mémes sont une forme d'agir
realiste et magique. Ils nous permettent de
découvrir quels éléments d'un éventuel passé
lointain déterminent encore activement notre



la magie de la realite

Cet article n'a pas pour objet de parler d'un genre littéraire, méme si, sous I'un
ou l'autre aspect, le réalisme magique de certains romans conviendrait parfaite-
ment pour interpréter difféerents niveaux de conscience. Un acquis lictéraire en la
matiere peut &tre une aide mais n'est pas indispensable pour comprendre ce qui
suit. Le roman ne se présente pas dans la vie de chacun, mais la vie de chacun se
reveéle étre a la fois une réalité et un miracle magique.

‘Silo', de Peter Viot



existence jusque dans le présent. Ce sont les fils
de notre destinée qui nous tiennent. lls per-
mettent de découvrir la construction de notre
prison. C'est une quéte intéressante qui jette
une lumiére sur ce qui empéche notre ime de
passer la frontiére, celle du pays qu'elle n'a, en
fait, jamais quitte.

Venant de son monde, I"aime pergoit un appel a
¥ retourner, Nous retrouvons cela dans Le Chant
de la Perle : I'ime regoit une lettre, apportée par
un aigle. Certte lettre lui est adressée de la part
de son pére-mere du pays qu'un jour elle quirta.
Elle remarque que les paroles transcrites sur la
lettre correspondent a celles qu'elle porte dans
50N Coeur.

Certre invitation que regoit 'ame se retrouve dans
Les Noces alchimigues de Christian Rose-Croix 2
Un soin, la veille de Pdques, j'étais assis d ma table
et, aprés m'étre entreteny avec mon Créateur en une
humble priéve, selon mon habitude, et aprés avoir
médité beanconp de grands mystéves (par lesquels le
Pére de la Lumiére m’'avait amplement démoniré Sa
Majesté), j'allais préparer dans mon coour, aver mon
cher agnean pascal, un pur pain sans levain, quand,
sondain, un vent si impétuenx se leva que je crus
voir voler en éclats sous sa violence la montagne

Sur faqueﬂr ma maisonnette était nichée. Pourtant,
comme vien de semblable we m’était arvivé par Ueffet
du diable (lequel m’avait tourmenté maintes fois), je
repris courage ¢f powrsuivis ma méditation jusqu’an
moment onl, de_fagon inhabituelle, quelqu'un me
toncha le dos, ce qui m'effraya an point que j'osai a
peine tourner la téte ; mais je ressentis de la joie, pour
autant que la_faiblesse humaine le permit en pareille
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circonstance, Lorsqu’on m'ent tiré par mon fabit 4
plusieurs reprises, cependant, je me retournai. Une
merveilleuse forme dapparence féminine se trowvait
la, vétue d'une robe blene somptuensement consiellée
détoiles d'or, comme le ciel. Dans sa main droite elle
tenait une trompette d'or pur, sur laquelle était gravé
un wom, que je parvins a live mais qu’il m'est interdit
de révéler ; dans la main ganche, une grosse liasse de
lettres écrites dans toutes les langues, qu'elle devait,
comme fe 'appris plus tard, porter dans tous les pays.
(...) A peine m’érais-je retourné qu'elle chercha dans
sa liasse et trouva enfin une petite letire qu'elle déposa
avee vespect sur la table ; puis elle disparut sans mot
dire, (...) La petite lettre était si lourde que, d'or pur,
elle n'anrait guéve pesé plus. En Uexaminant avec
attention, je déconwvris qu'elle était fermée par un petic
scean sur lequel était finement représentée une croix,
avec cette inscription @ « In hoc signo vinces .

(« Dans ce signe, tu vaincras, ») [onvris done la
petite lettre avec précaution et y tronvai écrits, en
caractéres d'or sur fond blew, les vers swivants :

« Voici le joun, voici le jour,

pour qui peut se rendre aux Noces royales.

Si tn es né pour y prendre part,

élu par Dien pour la joie,

fu peux gravir la montagne

oit se dressent trois Temples

et contempler le prodige.

Sois vigilant,

examine-tol.

Si tu ne prends un bain de pureté,

les Noces te causeront dommage.

Pars : si tu vis dans le péché,

tu seras trouvé trop léger »



Un acte magique, c’est une épreuve fascinante

qui modifie notre réalité

En dessous figurait :
« L'époux et ['épouse. »

Ce récir est donc celui d’'une invitation aux
Noces royales. C'est en méme temps une invita-
tion 4 se mettre en route, a gravir la montagne.

La consigne pour une bonne tenue est précisée :

étre pur, lavé de tous péches.

A QUI SADRESSE LINVITATION ? Du récit, il
ressort que la condition pour étre invite est
d’entretenir une relation et un dialogue intimes
avec dle Pére de la Lumiéres. Et dans le cceur
de I'invité, doit s"étre élaboré quelque chose de
tout nouveau, en vertu des actes posés : sun pur
pain sans levaine,

De plus, le réalisme est exigée : « Sois vigilant,
examine-toi. » Etre éveillé afin de voir ce qu'on
a en soi, de voir ce qui est. Ce que nous obser-
vons doit étre mis a I"épreuve ; confrontes a
I'exigence d'un «bain de puretés, nous devons
étre laves de tous pecheés. Accomplir sincére-
ment cette tiche est un acte magique. C'est une
epreuve fascinante qui modifie notre réalité.

A vrai dire, que se passe-t-il ? Dans le récit du
Chant de la Perle, nous avons vu I'aigle venant
du pays du pére-meére apporter la lettre qui,
dans le ceeur du fils, suscite un effet miroir, une
reconnaissance. Cela signifie que la Lumiére
extérieure, qui nous invite, peut étre reconnue
comme étant la Lumiére interieure, dans 1'es-
pace du cceur. Le langage de 1'élément lumiere
en nous fait écho aux vibrations de 'autre

réalité¢ de conscience, celle du champ de lumiére
tout autour de nous. Cet effer de résonance se
communique i notre conscience sous forme
d’une aspiration, d’une inquiétude, d'une nos-
talgie. C'est une résonance qui fera éclater la
bogue au fur et 4 mesure que croitra la trans-
mission de force ; cette bogue qui se trouve
entre la lumiére intérieure et celle extérieure

a nous, c'est ce farouche entétement, le vieux
penser hurlant.

PARLONS D'UN REALISME MAGIQUE Pour
I'heure, il n'y a que 'inquiétude qui, dans notre
volonté de comprendre, nous pourchasse sur la
terre, dans le monde humain, a travers le résean
des relations. Et ce jusqu'a ce que, dans notre
sang, se grave la connaissance que le fascinant
pays de notre pre souvenir ne se situe nulle
part sur ce globe ; que « la femme belle et
mystérieuse » vers laquelle semble tendre notre
coeur, est une apparition qui ne fait pas partie
de la foule humaine — comme une boucle de
cheveux d’or égarée dans notre pré-souvenir et
disparaissant sous un gris manteau —, pas plus
que du club sélect de personnalités cultivées de
notre milieu. Alors, la recherche effrénée et pas-
sionnée liche du lest et, a présent, commence
un vovage intérieur, une descente en nous-
mémes conduite par I"ime. En apparence, tout
a fait par hasard, comme 1'un des personnages
de Gustav Meyrinck, nous découvrons alors un
vieux manuscrit dans une niche de 1'ancienne
maison de maitre. Nous entamons une lecture
du passé des précédents habitants de notre mai-
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Vous retirez progressivement le fil de votre vie du tissu
afin de I'y réintroduire d’'une maniere bien plus libre

son. Etats, climats, predécesseurs d'un lointain
passé, souvenirs émouvants ou éprouvants, tous
se rappellent 4 nous pour qu’on s’intéresse a
eux ; et peut-étre aussi de vieux fantémes qui
nous fixent et nous invitent au bal masqué.
Une possibilite nous est offerte de percer a jour
cette mascarade. Il v a de la Lumiére 4 'exté-
rieur et il y en a a l'intérieur, Entre les deux,

il ¥ a notre pensée présente, bipolaire dans ses
préoccupations, a laquelle notre conscience est
enchainée. Pour déchiffrer cette situation, il faut
de la Lumiére, celle de I'extérieur comme celle
de I'intérieur. Conjugueées, elles vont finir par
atteindre, par toucher la conscience et, qui plus
est, par s’y exprimer. A force d’'étre tirés par
notre pan de chemise, nous finirons par nous
retourner et voir que nous sommes invites. En
clair : notre dme recoit une lettre 'invitant a

se¢ convertir et a retourner vers le pére-mére
qu'un jour elle quitta.

UN REALISME SE FRAYE UN CHEMIN Eprouvant
ce désir trés particulier qui jaillit de ’étincelle
d’esprit qui a été rouchée, la conscience en
parle et chante son desir de 1'autre pays, son
deésir de Dieu, de Lumiére, bonheur, beauté,
sagesse et verite. Toutefois, si la conscience
s'en saisit, si elle se 'approprie, s'y identifie,
I'ime demeure comme une jeune adolescente,
amoureuse, toujours a la recherche du chiteau
o, lors d'une féte brillante, elle apercut son
bien-aime. Par contre, si la conscience peut
reconnaitre que cette aspiration est un desir de
I"ame, une toute nouvelle possibilité se libere.
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Une nouvelle lucidite, un realisme se frayve un
chemin. Uhomme devient un magicien realiste,
prét a apporter repos et limpidite dans son
champ de respiration de sorte que les rayons de
lumiére, moins brisés, en soient plus intenses,
et que le Hux d'énergies constructrices ne soit
plus interrompu. Cette possibilité recéle une
autre magie : la magie gnostique par laquelle
I"'intérieur, tel un miroir non terni, refléechie
clairement la nouvelle réalitée de la conscience
pour tous et en tous,

De grands sages se représentaient "humanité
comme un ensemble, comme un entassement
de boules, de volumes sphériques, a 'image

de la miire ou de la framboise ; comme un
seul fruit composé d'une multitude de petites
sspheress — mot grec voulant dire sbouless.
Notre sphére ou boule individuelle est entou-
rée d'une bogue. Si nous laissons entrer la
résonance de la lumiére, celle-ci va s’ouvrir et
notre boule deviendra toute transparente. La
terre et la communauté humaine sont égale-
ment entourées d'une carapace, un anneau-
pas-plus-loin. D’une certaine fagon, disons que
la terre est 'humanité et 'humanité, la terre,
Quand toutes ces petites sphéres que sont

les étres humains seront devenues autant de
sources lumineuses translucides, la terre ressem-
blera fort a un... soleil.

LE FIL ROUGE DU RETOUR L'invitation dont
nous parlons veut nous mettre en chemin. Il
y aurait un chemin a suivre dont la premiére
étape consisterait a suivre la lumiere de son



propre cceur. Pour plus d’explications, une
Ecole spirituelle est bien utile. Concrétement,
il s'agit de la vie ordinaire qu'est la notre avec
toutes ses agitations, rencontres, conflits, salu-
tations, soupirs... Si nous sommes disposés au
réalisme magique, si nous sommes préts a voir
que ce qui nous anime vient de la lumiére du
cceur, alors chaque rencontre apporte une invi-
tation et chaque consentement effectif modifie
quelque chose en notre étre. Nous remarquons
ainsi que nos «hauts» et nos «base ne sont pas
le fait du jeu du sort ni d'une existence dans
la solitude. Nous voyons alors qu'un fil rouge
traverse les situations successives de notre vie.
Suivre le fil rouge qui est le sien est un mouve-
ment de retour. Vous retirez délicatement votre
fil du tissu en vue de I'utiliser dans un nou-
veau tissage, beaucoup plus libre. Bien siir, vous
allez croiser, dans ce travail, les multiples fils
de la trame constituée par tous ces écheveaux
d’hommes et de femmes que vous allez ren-
contrer. Chaque relation entre deux personnes
se fait entre des nceuds, des points de contact
tout & fait individuels. Quand on défait tel ou
tel nceud, on fait 'experience que la liaison
disparait, qu'il n'y a plus d'interaction prépon-
dérante, comme voulu par le sort, qui limite
I'espace de liberte. Il n'y a plus, par exemple,
de prééminence de I'un ou de 'autre, plus de
relation affective désespérée, plus de sentiment
maternel contraignant, plus de désespoir face
a une séparation, un décés, etc. Par contre, la
liberté a gagné du terrain. Il n'y a rien de plus
magique que de renoncer a soi. @

UN GLOSSAIRE ALTERNATIF

Invitation : main tendue, demande, priére ;
possibilité de se mettre en mouvement ou de se
rendre quelque part.

Réalisme : réalité ! Rien n'est objectif ! — le com-
portement, se tenir dans le monde, magie réaliste
— compréhension, conscience, limitations.
Magique : attrayant, attachant, fascinant, enchan-
teur — magie réaliste, acte magique, effet magique.
Magie gnostique :actes magiques conscients,
aux effets libérateurs maximaux pour autrui.
Réalisme magique : genre littéraire qui met en
scéne des passages entre deux - voire davantage
- mondes ou dimensions, avec un effet magique,
fascinant, enchanteur. Modifications de I'obser-
vation et de la conscience. Franchissement d'une
barriére dans la conscience ou dans la réalité ob-
servée, avec éventuellement une interaction entre
les deux. Exemples : I'historien a la recherche du
passé ; ou un homme dont la femme est passée
de l'autre coté, et qui risque de lui échapper, tant
qu'il ne passe pas lui-méme la frontiére ; ou bien
un homme qui parvient a passer cette frontiére
et qui retrouve ainsi |'objet de sa recherche.
Psychologie jungienne :il y a un lien entre

la psychologie jungienne et le réalisme magique
dans les scénarios suivants : étre empli du pro-
fond désir de connaitre |a réalité qui est au-dela
de la frontiére, mais se sentir incapable de s’y
rendre. L'ame séduit la personnalité ou la conduit
dans une aventure transfrontaliére dont elle
reviendra définitivement transformeée
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Le voyage de mantao

C.M. CHRISTIAN®*

Dotk viens-tu ?

n matin trés tot, alors que la campagne

¢tait encore enveloppée de sa robe de

rosée COMmine une jeune épouse parée de
ses voiles, et que des myriades de perles refle-
taient la lumiére du soleil, mon pére, le roi Man,
et moi-méme, son fils Mantao, fimes une prome-
nade dans le magnifique jardin. Quel ravissement
que 'odeur et la splendeur des fleurs qui douce-
ment s'éveillaient !
Nous fimes halte en un lieu on jaillissait une
brillante fontaine d’argent, charmes par le chant
d’allegresse des oiseaux perchés sur la cime d'un
vieil arbre. Cet arbre était si vieux que personne
n'en connaissait 'age. 12aprés la légende, il se
dressair la dans toute sa force, depuis des temps
immémoriaux. Nous nous attardames aupres de
I'arbre. En profonde méditation, je m’interrogeai
SUT SO1 mystére.
« Dites-moi, mon cher peére, qu'est-ce que le
temps ? o
Cependant Man, mon pére, ne répondit pas. Je ne
renongai pas pour autant et renouvelai ma ques-
tion : « Dites-moi, je vous en prie, 6 mon pére,
qu’est-ce que le temps 7 »
De nouveau, mon pere garda le silence, comme
5'il avait souhaité que je n'eus pas posé la ques-
tion. Cela ne sut m’apaiser et avec une obstination
enfantine, je demandai pour la troisieme fois :
o Ne pas le savoir me torture, pére. 5i ¢’est un
secret, confiez-le-moi. Il faut que je le sache :
qu’est-ce que le temps 2 »
Une ombre glissa sur le front de Man ;il la
balaya aussitor. Alors amicalement il leva la main
et désigna le vieil arbre.
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o Si tu persistes et veux le savoir vraiment, mon
gargon, va d'abord me cueillir au sommet de cet
arbre le fruit le plus beau ! »

Plein de zéle et tout heureux, je m'approchai du
trome, N'était-il pas remarquable cet arbre ! Je
commengai tout de suite 4 grimper jusqu'a étre
entoure des branchages. Quel silence alentour !
Je me sentais enveloppé de mystére et, autour

de moi, voltigeaient des merveilles. Les oiseaux
avaient cessé de chanter, les feuilles ne murmu-
raient plus, des larmes dorees ruisselaient des
branches, et dans les rameaux planait un profond
silence.

Je m’aventurai toujours plus haut a travers le
feuillage dense. Une colombe me suivit en
roucoulant doucement jusqu'a ce que jTatteigne
enfin le sommet. La, je découvris au-dessus de
moi le plus délicat des fruits. Son odeur était
suave. On aurait dit une pomme d’or tout a fait
miire, incrovablement belle. Je fus si étonné que
je n'osai méme pas tendre la main vers elle.
Soudain j'entendis un zézaiement au-dessus de
moi, ['inclinai la téte et apergus un petit serpent
qui se tortllait.

« Suis mon conseil, dit-il, avant d'apporter le fruit
a ron pére, croque dedans. Alors tu sauras tout ce
que tu Veux savoir. »

J'écourai, fasciné. Néanmoins, lorsque je sentis
son ombre sur ma téte, je lui dis : « Non, non, je
veux d’abord I'apporter a mon pére. »

« Ecoute, insista le petit serpent, ce fruit divin
reciéle le secret du Temps ! Ton pére ne te le
revelera pas. Dong, si tu veux le connaitre, mords
dedans ! »



A ce moment-li mon caeur se
mit a frémir de désir. Une envie, incon-

nue jusque-la, s'empara de moi. Je tendis la main
vers le fruit... J'entends encore le roucoulement
plaintif de la colombe. Tout tremblant, je saisis

le fruit, et une fois dans ma main... je mordis
dedans.

Hélas ! Le fruit m’échappa de la main et roula
en bas, trés loin de moi. Commme frappe par la
foudre, je perdis I'equilibre et fis une chute ; j'eus
I'impression de plonger, a travers la fontaine, dans
un goufire...

Lorsque je me réveillai, autour de moi tout etait
obscur et dur. La lumiére n’était plus, Disparus

la splendeur, la couronne, le vétement lumineux.
Oublié, le rovaume du Pére-Mére-Fils. Mon ceil
solaire s"était fermé. Seule une nuit froide m'en-
vironnait.

Je me trainai, a quatre pattes, de pierre en pierre,
de buisson en buisson. Tout a coup, j'entendis
une voix : o Tiens, regarde ! Un nouvel héte dans
notre royaume ! »

« On suis-je ? » demandai-je, tandis que, peureux
comme un animal, je m'éloignai en rampant sur
la terre. Une tortue géante sortit de son trou et

me réepondit : « Tu es dans le
royaume du souverain a deux tétes, 11
régne avec des ‘oul’ et des ‘non’, avec des “helas !
et des ‘ah ! ah !" Viens mon petit gars, suis-moi,
que je te montre un peu le chemin durant ton
voyage a travers le monde. » Docilement, je
suivis la tortue dans la poussiere. Elle m’expliqua
beaucoup de choses : « Léve la téte ! Tu vois le
luminaire, la ? Eh bien, a partir de maintenant, ce
sera ton soleil. Il donne de la lumiére uniquement
pendant le jour, quand il n'est pas caché par les
nuages. [l peut aussi te briler la peau. Il est le
miroir du véritable soleil et il donne pendant un
certain temps de sa force aux éres de la terre, il
leur offre aussi la lumiére des veux.
C'est pourquoi tu dois étre reconnaissant a son
égard, car sans lui tu serais perdu. Et puis, regarde,
Ia nuit une lendlle d’argent éclaire le monde de-
puis le haur, c’est la lune. Elle te lie au réseaun de
reves tsse avec les fils multicolores de tes envies,
afin que jamais tes désirs ne soient assouvis, dans
le malheur comme dans le bonheur. Puis, la-bas,
dans la féerie tranquille de la robe de la reine de
la nuit, tu vois tous ces points scintillants ?
Ce sont les étoiles, De leurs doigts glacés, elles
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.. ici, je me retrouvais seigneur parmi des sei-
gneurs et de grandes dames — ah, quel bonheur !
... la, il me fallait tout quitter et fuir hors d’'une

ville en feu — oh malheur !

te drent par des fils, de haut en bas, de gauche a

droite, tout prés ou trés loin, dans le monde enter.

Selon tes attentes, elles te montreront un jour —
peut-étre = le sens du monde. »

Elle m'apprit encore beaucoup d'autres choses,

la vieille rortue, sage gardienne du royaume du
souverain 4 double téte. Montant et descendant,
je suivis sa trace, de jour en nuit, de nuit en jour,
afin d'apprendre a marcher dans le mouvement
circulaire de 'horloge du monde.

Un jour, lasse sans doute de tout me montrer,
elle m'abandonna et rampa dans son trou, afin
que j'aille mon chemin moi-méme, Dés ce
moment, je ne fis que tourner en rond. Cepen-
dant je me rendis trés vite compte que j'avais
ete suivi en secret. Deux compagnons singuliers
dansaient autour de moi, moqueurs et taquins,
railleurs et Hatteurs. Ils se jouaient de moi, soupi-
raient « Oh ! » ou riaient aux eclats « Ah ! ah ! ».
On aurait dit qu'ils voulaient me saisir. Chacun
d’eux maniait un miroir accroché a une longue
tige, I'un avec Oh, 'autre avec Ah. Ils le renaient
sans cesse devant moi : « Regarde ici. Regarde
li. = Oh! Oh !... Ah ! Ah ! ». C'est ainsi qu’ils
m’enrrainaient et suscitaient en moi des envies. 11
m’arrivait souvent de capituler et de me laisser
prendre au piege. Par tous mes sens je restais
accrocheé i ces miroirs Oh et Ah.

Regardant dans 'un, je me voyais couché dans
un berceau chez ma petite maman ; des enfants
jouaient au soleil avec des papillons, dans une
prairie fleurie. — Ah !

Regardant dans I'autre, je vis, dans 1'obscurité an-
tour de moi, des gars louches, armés de gourdins.
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Ils me frappérent jusqu’a me tuer, et j'entendis
mon propre cri de mort. - Oh !

Ah ! Ah ! - Ici, jetais assis pres d'une fontaine
ou de ravissantes jeunes filles remplissaient leurs
cruches et m'attiraient en riant pour que je
vienne boire avec elles.

Oh ! = Voila que je me trouvai parmi des vieil-
lards épuisés, tourmentés et sans défense, qui
tournaient en rond en boitant ; abandonnés, les
malheureux se trainaient vers leurs tombeaux.
Ici, dans des salles somptueuses, je me tenais
comme un roi au milieu de grands seigneurs et
de dames distinguées, m’enivrant de gloire, de
richesse et de puissance, comme grisé par un vin
delicieux — Ah ! Ah !

La, je magenouillais avec des boiteux et des
mendiants en pleurs, tourmentes par la misére,
ronges par la lépre, sur les marches en marbre des
palais des riches. = Oh, oh, oh !

Ici, je vivais avec une brave épouse et un cercle
joveux de garcons et de filles. Une vraie béne-
diction que ce paisible esprit familial | — Quel
bonheur !

La, dans la ville incendice, je devais abandonner
tous mes biens et fuir 'ennemi avec des femmes
en lamentations et des enfants en pleurs. — Quel
malheur !

[ci, j"étais un érudit parmi les savants, j"honorais
la science et m'enrichissais de tout ce qu'il y avait
de sagesse, de savoir et d’art. = Quel bonheur !
La, je me vautrais dans la fange des passions, o la
volupte et la dépendance nourrissaient le péché
et le vice ; et ol la crainte du chidment appelait
souffrance, maladie et mort. Oh, mon Dieu !



Ici, jérais fasciné par les merveilles du monde du
Tout-Puissant et leur splendeur muldple ; par le
jeu des éléments et de I'instinct de vie insatable.
- Ah ! Merveille !

La, jétais confronté a I'impuissance des créatures,
a l'adversite, au déclin, a la décompositon, la des-
truction, et la mort inévitable. = Misére |

Ici, je découvrais les arts et les ouvrages magni-
fiques imaginés de fagon géniale par des penseurs
et exécutés avec adresse par des artisans ; autant
d’expressions de tous les peuples et de leurs
cultures florissantes. = Que de beautes !

Puis s'ouvrait I'enfer de la méchanceté avec les
ceuvres des fourbes et les mensonges ; le royaume
de la cupidité, du pouvoir et de 'illusion. = Oh !
Tais-toi !

Ensuite, je trouvais les prémices du printemps
imminent de la foi, de I'espoir et de I'amour.
Que cela faisait du bien !

Mais ensuite, la froideur, la pure envie, I'hypocri-
sie, la haine, 'iniquité, la cruauté, la tyrannie et la
servitude se devoilerent a mon regard. — Quelle
horreur !

Combien de temps errai-je ainsi sans but dans

les rouages de I'horloge du monde avec des Ah

et des Oh, des bonheurs et des malheurs, je ne le
sais plus. Combien de fois avais-je été suspendu
dans ses roues, une fois en montant, une autre en
descendant, du berceaun au tombeau, du tombean
au berceau, plus bas, plus haut, dans un circuit
délirant, je ne le sais plus. Je ne sais qu'une chose :
c’est que j'étais prisonnier du jeu des miroirs des
forces jumelles du souverain 4 deux tétes. Tour ce
que j"éprouvais, en plaisir et en douleur, s"avérait
toujours étre une chimere, une illusion, rompe
que j'étais par le va et vient incessant des miroirs,
Un jour enfin, j'en eus assez. Assez de 'illusion.
Assez d'étre tiré en haut et en bas dans la roue
de I"horloge du temps. Assez du jeu des change-
ments avec ses Ah ! et ses Oh !, avec une fois oui
et la fois suivante non. Assez de la naissance et
de la mort, du jour et de la nuit... Je voulais me
libérer de ces forces jumelles.

Er alors, voici ce qui arriva... Au milieu d'une
nuit de détresse intérieure, les étoiles brillérent

au-dessus de moi, plus lumineuses que jamais.

Je m’agenouillai. Du fond de mon cceur une
fAamme s'éleva, un désir ardent.

Une voix me parla, trés sereine et douce : « As-tm
oublié I"Autre en toi, le Pere-Mere-Fils, et notre
royaume de lumiére ? Aurais-tu complétement
oublié le vétement de lumiére, la couronne, la
fontaine et le vieil arbre, la pure clarté de 'es-
pace illimité... ? »

Lorsque j'entendis ces mots, je me mis a pleurer
amerement. Alors que, tout 4 mon désespoir, je
versais mes larmes, soudain, dans mon dos, je
regus un coup léger et tendre. Je me retournai.
C’était un petit dne au regard fidéle, au front
clair, tenant une fleur dans son museau. Il déposa
la Heur devant moi et dit : « Frére des hommes,
laisse-moi t'aider, sur ton chemin de retour. »

« De retour ? Tu sais donc que je suis un éranger
ici dans ce monde ? », lui demandai-je surpris.

« Tu es un étranger ici et tu Veux refourner vers
le royaume de ton Pére. Mais sais-tu bien pour-
quoi tu es ici ¥ »

a Je ne le sais pas », avouai-je doucement. L'ine
coucha ses oreilles.

«Tu as perdu une chose merveilleuse. D’abord tu
dois la retrouver, avant de retourner auprés du
Pére. »

« J’ai perdu quelque chose de merveilleux ?
m’écriai-je étonné. A quoi cela ressemble-t-il 2 »
« Certains 'appellent «la pierre des sagess,
d’autres «la perles, et d’autres encore, «le fruit
dore du paradiss. »

« Alors, allons chercher ce trésor ! » m’exclamai-
je du fond de mon caeur en détresse.

« Bien, allons-y ! » dit-il.

Moins d'une heure plus tard, nous prenions la
direction de "orient. Situé dans un mur éleve,
un passage nous conduisit 2 une petite porte qui
donnait sur une vaste plaine dégagée.

C’est ainsi que le petit dne et moi nous nous en

allimes. &

A suivre

*Lhistoire du Voyage de Mantao est une adaptation en prose du livre
Die Reise des Mantoo - Eine Perlenlied der Gegenwart, de ©.M, Christian,
Dirp-Rosenkreuz Yerlag, | 944
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Laredécouverte

de la Gnose 1l

A I'occasion de la parution en néerlandais du livre Echos de la Gnose, une
Conférence publique a été donnée le 6 novembre 2013, 4 la librairie Pentagram
de Haarlem, aux Pays-Bas, sous le titre : Pourquoi George R.S. Mead peut-il étre
appelé le premier gnostique moderne. Nous faisons paraitre ci-dessous la

troisiéme partie de cette conférence.

"est grice i la découverte faite a Nag

Hammadi que fut radicalement ajustée

la vision gu’on avait des gnostiques,
lagquelle, jusqu’alors, avait été en majeure partie
I';ceuvre de ses opposants. Carl Gustav Jung joua
un réle deécisif en la mariére en invitant Gilles
Quispel a faire une intervention lors d'une
Conférence Eranos 4 Ascona, lui offrant ainsi
I"'occasion d'acquérir le Codex Jung dans lequel
figurait L'Evangile de Vérité. On pourrait discuter
sur la maniére dont Jung a approche et traité
la Gnose car ce ne fut pas toujours avec res-
pect pour sa spécificité qu'il en fit usage dans
la description de l'inconscient collectif et des
archétypes qui en sont le produit. A ce propos,
I'idée de I'inconscient collectif lui vint a 'esprit
lorsqu'un patient psychotique lui raconta un
réve dont la description correspondait littérale-
ment d celle d'un rituel mithriaque qu’il venaic
de lire dans le petit livre de Dieterich sur le su-
jet. Ce rituel est d'ailleurs également mention-
né dans Fisions, réves ef ritnels on Mead parle
d'un conduit — chez un patient, c’est un phallus
- sortant du soleil et produisant du vent des
qu'il se met en mouvement. Pour en revenir
a Quispel, celui-ci fut le premier académicien
i avoir eu 'audace de parler, par rapport a la
‘emose’, d'une “religion mondiale”. Dailleurs,
le titre de 'ouvrage qui inscrivit définitivement
son nom dans le répertoire de la recherche en
matiére de gnose fut “ Guesis als Weltreligion™ (La
Gnose en tant que religion mondiale), daté de 1951.
Toutefois, méme si Quispel était un scienti-
fique qui connaissait parfaitement la tradition
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gnostique, et ce, avec une vision trés large voire
osée, cela n'est sans doute pas suffisant pour le
dépeindre comme un authentique gnostique, Au
début, sa conception de la connaissance de soi
se rapprochait fort de celle de Jung ; mais une
fois devenu emerite, et a la suite des contacts
gu'il entretint avec la Bibliotheca Hermetica Phifo-
sophica, il osa parler plus librement.

Les sources de L'Emrgr’!e de Thomas, reconnues
comme trés anciennes par Quispel, sont, pour
certains, antérieures aux guatre évangiles ; mais
c’est avec prudence qu'il les qualifie de "pro-
tognostiques"”. Selon lui, ces sources pourraient
remonter a I'evangile araméen des Heébreux qui
contiendrait d’authentiques paroles de Jésus,

ce qui situerait cet évangile trés prés du Jesus
historique. Mais pour un vrai gnostique, cela
n'est pas pertinent, puisque la Gnose enseigne
qu’il n'y a rien ni personne entre le divin et
I'homme. Il demeure que la sensibilité gnos-
tique de Quispel est incontestable comme

en témoignent ses études sur Valentin et sur
L’Elrangl'!f de Thomas (éd. In de Pelikaan).

Que I'heritage de la pensée gnostique consti-
tudt une religion d’ampleur mondiale, comme
Quispel parvint a le demontrer, c’était ce dont
George Mead était déja convaincu longtemps
avant lui. Comment se fait-il alors que I'euvre
de Mead resta si longtemps hors du faiscean
des radars de la recherche ? La raison vient-
elle uniquement du fait que Mead n’était pas
un académicien deésireux de se donner une
renomimée ni une réeputation scientifique ? Ou
bien est-ce parce qu’il n'était pas un théologien



censé s'en tenir a I'enseignement de 1'Eglise ?
Ou plutde et surtout parce qu'il fue le tout pre-
mier a combiner son libre examen a une quéte
spirituelle toute personnelle, ne voulant pas
seulement étre théosophe de nom mais bien,
du plus profond de son ceeur, un amoureux

de la sagesse divine, C'était d'ailleurs la raison
pour laquelle il s’était affilié 4 la Société théo-
sophique qui, selon lui, ¢tait alors la seule ins-
titution & proposer une véritable vie spirituelle.
Pour un homme comme Miiller (déja cité — au-
teur des Livres sacrés d'Orienr) il était incompré-
hensible que quelqu’un gaspille son talent en
se commettant avec des gens comme madame
Blavatsky étant donné les soupgons qu'elle
eveillait dans les cercles respectés. Or George
Mead était le proche collaborateur de H.EB.,
ainsi qu'on la nommait. Jusqu'a sa mort, il est
resté son secrétaire — oui, toute son aventure
commenga avec Helena Petrovna Blavatsky. 5i,
d'une part, ¢’est elle qui lui ouvrit le chemin,
lui, d’autre part, osa s"associer a elle en dépit de
sa réputation. De fait, elle était, pour le monde
intellectuel de I'époque, une figure tout a fait
controversée, pour ne pas dire une mystifica-
trice et une mythomane. Néanmoins on restait
perplexe devant le fait qu'avec Isis dévoilde, son
ceuvre monumentale, elle accordat tant d’im-
portance a la sagesse des anciens mystéres avec,
de surcroit, des indications convaincantes d'une
portée bien plus grande que les conceptions
courantes. De la sorte, B]:watsky provoqua une
immense revolution d’ordre spirituel en Europe
et dans le monde entier ; et cela, carrément 3

GEORGE STOWE MEAD,
LE PREMIER GNOSTIQUE MODERNE

I'encontre du matérialisme montant, du darwi-
nisme qui en était un facteur exponentiel, et du
dogmatisme ecclésiastique. DMamétralement a
I"'opposé de tout cela, elle posa la Gnose dans
toutes ses expressions — la version des perdants
-, une histoire qui, selon elle, ne cessait d’étre
écrite encore et toujours. Citons H.PB. : « Si
les gnostiques ont été exterminés, il n'en demenre
pas moins que la Gnose survit sur la base du savoir
caché des connaissances | La gnose en tant que savoir
traditionnel n'a jamais mangué de représentants d
quelque époque on en quelgque temps que ce fut | »
Sans la figure de Blavatsky, la réhabilitation des
gnostiques du passé n'aurait pas été pensable.
Méme si elle considérait un peu facilement
I"Association théosophique comme étant la
seule véritable héritiére de cet héritage gnos-
tique, elle avait cependant connaissance des
enseignements ésotérigues sous-jacents a toutes
les religions. D'ailleurs, c'est encore elle qui
sortit ceux-ci de "oubli et les porta & nouveau
a la connaissance du grand public. Toutefois,
nous restons dubitatifs quant a pouvoir, pour
autant, la considérer comme une gnostique a
part entiére.

On parla aussi de Blavatsky comme du ‘sphinx’,
ce que son secrétaire confirma : « Personne ne
la connaissait vraiment », Deux mots encore :
elle ¢tair également medium, ce qui consti-
tuait autant sa force que son point faible, car
elle n'avait pas toujours une claire vision de
I'arriére-plan d'on lui étaient inspirées ces
connaissances "secrétes” . Aujourd’hui, on par-
lerait de "channel™ (canal) pour des messages et
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un travail qui, d"apreés elle, lui étaient transmis
par des Mahatmas, des maitres ou des initiés,
Pendant un certain temps, il semble clair que
ceux-ci aient été d'origine occidentale, plus
precisement de cercles d’adeptes qui avaient
également inspiré les rose-croix classiques. En
effet, comme la Société théosophique était, au
depart, formee sur le modele des loges franc-
magonnes, la colonne vertébrale de son travail
etait constituee de 'héritage de pensée de
I"ésotérisme occidental. C'est du moins "avis
du professeur Hanegraaft. Cependant, lorsque,
en 1887, Mead s’affilia a la Société theoso-
phique, un glissement vers la sagesse orientale
devint clairement perceptible, et plus particu-
lierement celle de I'hindouisme et du boudd-
hisme. Certains membres prétendaient que les
adeptes occidentaux "avaient "lichée”, de sorte
que H.PB. en était venue a se trouver sous
I'influence des maitres tibétains Morya et Koot
Hoomi. De fait, peu de temps apres, en 1878-
1879, madame Blavatsky et le colonel Olcott
transférent le siége central de la société a Adyar,
en Inde. La-bas, il semblerait qu'il se passa des
choses plutot scabreuses qui eurent tot fait de
la compromettre sérieusement au point qu'elle
devint 'objet d'une enguéte judiciaire dont la
commission fut conduite par un certain Hodg-
son, de la Psychical Rescarch Soeciety (Sociéteé de
Recherche Psychigue). 11 s’en suivit que H.PB,

se retira de la direction de la Sociéte theoso-
phique. Beaucoup plus tard, elle fut acquittée
de tout ce dont on I'avait accusée ; cependant,
le mal était fait. En outre, des difficultés ne
tardérent pas a surgir avec la section anglaise.
Celle-ci se trouvait sous la direction d"Anna
Kingsford et Edward Maitland, lesquels étaient
coauteurs d'un livre magnifique : La voie parfaite
ou le Christ ésotériqgue. Ce livre, pour la premiére
fois a I'époque moderne, décrit le chemin
d’initiation chrétien-hermétique, de fagcon écla-
tante et, chose étonnante, il fait déja reférence
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a la base hermédque et, donc, égyptienne du
christianisme. C'est précisément parce que la
Saciété théosophigque n'accordait plus a cette
voie 'importance voulue que les deux aureurs
cites la quittérent. Pour une raison fort simi-
laire, le poéte irlandais W.B. Yeats préféra entrer
dans I'Ordre hermérique de 1"Aurore dorée (the
Golden Dawn). Dans cet ordre, il ¥ avait aussi
un certain E. Waite qui étair actif, une per-
sonne qui n'est toujours pas apprécice a sa juste
valeur. I'Ordre de la Golden Dawn dérailla assez
vite, une fois que des personnages du genre
d'Aleister Crowley furent charges de postes de
direction.
Sur ces entrefaites, la Société théosophique
devint le thédtre d’une dpre lutte pour le pou-
voir qui éclata lorsque H.PB. décéda préma-
urément, peu aprés la parution de La Doctrine
secréte. Contrairement a ce qui érait escompte,
ce ne fur pas William Q. Judge qui fut nomme
président, mais Annie Besant, membre depuis
peu. Celle-ci prit en outre 1"école ésotérique
sous sa tutelle. C'était une réclle concentra-
tion de pouvoirs de la part de Besant, surtout
lorsque son attention se tourna vers la politique
en Inde. Tout indiquait que la Société théoso-
phique eétait en train de "ranger au placard"
son reéve d'école de voie intérieure ; chose
qui se concrétisa tout a fait avec 'arrivée de
I'évéque Leadbeater qui introduisit un ritua-
lisme et un céremonialisme aussi étranges que
superficiels, sans parler de diverses extrava-
gances comme celle de la fondarion en Austra-
lie d'une église catholique a 'ancienne. Ensuite,
il v eut encore 'affaire de la "découverte”
du jeune Krishnamurti comme étant le futur
Maitreya, ce qui donna lieu a la constitution de
I'Ordre de I'Etoile en vue de lui donner une
place centrale, en particulier lors des fameux
camps de I'Ftoile dans la commune d’Ommen
aux Pays-Bas. @

A suivre



Nous sommes les recreateurs

MNous rassemblons
passionnément

le miel du visible
pour en pourvaoir
la grande corbeille
de I'lnvisible.

‘est ainsi que commence la lettre que

Rainer Maria Rilke adresse 4 son tra-

ducteur Hulewicz. Il essaye de lui ex-
pliquer ce dont il est question dans les E'h‘g:’e's de
Dhiine, une ceuvre gu'il mit dix ans a écrire au
chiteau de Duino, situé i@ quelques kilomeétres
au nord de la ville iralienne de Trieste. En 1912,
au cours d'une tempéte, il v entendit une voix :

Quii, lorsque je crie, entend d'oil je erie ?

Qud, quand je criais, m'entendait, m'entendait depuis
Uerdre des anges ?

Et est-ce moi qui peux donner le juste sens aux élé-
gies ?

Lewr portée s'éléve infiniment an-dessus de moi,

Au cours de ses soirées au chiitean de Duine,
sur les bords de 1"Adriatique, Rilke redige la
premiére élégie, ensuite la deuxiéme ainsi que
des bribes de la troisiéme, puis de la dixiéme,

Il écrit la quatriéme en 1915 4 Munich. Du fait
des profondes blessures que lui inflige la guerre
qui a éclaté, il ne parvient plus a écrire. Plus
tard, en 1922, il se redre dans la tour isoléee de
Muzot, situee dans le Valais suisse, et en fait sa
résidence. La, tandis qu'il est dans I'attente, les
elégies suivantes voient le jour. Il met dans leur
réedaction une telle exigence que peu aprés il
décede.

Des pages et des pages ont été consacreées a cla-
rifier et & décortiquer les f:'hf;gl'r.f de Duino, D'in-
nombrables philologues essayérent de sonder

la profondeur du sens de ces vers. Ils pensaient

qu'il se cachair dans le langage méme, cepen-

NOUS SOMMES LES
ABEILLES DE LINVISIBLE

Mous sommes ses recreateurs 4



L['ange des élégies est cet étre en qui semble déja réalisée la
transformation du visible en invisible que nous nous effor¢ons

d’accomplir

A vingt kilométres au nord-ouest de la ville de Trieste, trénant sur un promontoire au bord de I'Adriatique,
se trouve le chiteau de Duino datant du x1v® siécle. Un beau jardin en terrasses offre des vues imprenables et
inattendues. Un escalier de deux cents marches conduit jusqu’a la mer.

dant jamais les éclaircissements n’atteignaient
I'essence des images pensees du poete. Dans
leur forme non plus, les élégies ne se laissent
saisir. Rilke a laissé danser les vers au mepris

de toutes les régles de versification. Ses vers se
frayent un chemin hors de ce corps formaliste et
¢chappent ainsi a toute analyse. En deépit de leur
force d'expression poétique et de leur style ma-
gnifique, il ne s'agit pas de versets mystérieux
qui renvoient 4 un univers poétique personnel.
Dans le courrier qu'il adresse a son traducreur,
R.M. Rilke parvient, avec aplomb, a expliquer
ses elégies dans un langage limpide et léger.
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C'est sa maniere d'affiiter ses propres ceuvres et
de les doter d'un sens d'une actualité brilante.
De fair, il interpelle I'homme afin qu'il entame
sa mission : recréer les choses, recréer la vie et
donc se recréer lui-méme.

Les élégies nous rappellent notre tiche, a savoir
engager une transformation. Pour Rilke, il s"agit
d’un processus infime et sérieux qui engendre
une nouvelle conscience comme cela se re-
trouve dans les traditions anciennes. Mais il nous
met en garde vis-a-vis d'une interprétation des
notions comme la mort et les anges dans le sens
de la religion catholique.



« La vraie vie dans son ensemble s’étend sur
deux domaines. Le sang, issu du plus grand cir-
cuit, est propulsé dans les deux circuits : il n'y

a pas d'ici ni de ld, rien qu'une grande unite,
La, les étres qui nous deépassent, et que sont les
anges, sont chez eux. »

« Nous, étres humains d'ici et maintenant, ne
sommes a aucun moment satisfaits dans le
monde temporel, ni ne lui sommes liés. Toujours
et de maniére répetée, nous allons vers ceux

qui nous précedérent, vers notre origine, et vers
ceux qui nous suivront,

Ce qui est perissable s’enfonce dans la profon-
deur de 1'étre. De ce fait, ce qui a pris forme ne
doit pas seulement étre utilisé dans les limites
du temps, mais pour autant que cela soit en
notre pouvoir, nous avons a lui donner de 'es-
pace dans un sens superieur qui nous depasse
mais auquel cependant nous avons part. Non pas
dans le sens chrétien dont je me defais délibe-
rément mais avec une conscience purement ter-
restre, profondément et salutairement terrestre. 11
s'agit d'introduire dans un environnement plus
large, dans 'espace le plus vaste possible, ce qui
a été observé et ressent ici. Non pas dans un
au-dela qui obscurcit encore 'ombre de la terre,
mais dans un ensemble, dans le tout. La nature,
les objets qui nous sont familiers et que nous
utilisons sont transitoires et perissables. Pour-
tant, aussi longtemps que nous sommes ici, ils
sOnt notre proprieté et nos amis, ils participent
a nos besoins et a nos joies, de méme qu’ils ont
ete familiers 4 nos ancétres. Il importe done de
ne pas noircir ni amoindrir tout ce qui est d’ici,

mais précisement a cause de ce caractére provi-
soire — qu'ils ont en commun avec nous —, ces
phénoménes et ces objets sont a considérer et a
recréer avec une claire compréhension.

A reeréer 2 Oui, car c’est notre mission d'impri-
mer cette terre périssable et provisoire dans
notre étre, avec une profondeur telle que sa
nature ressuscite en nous sous une forme invi-
sible. »

Pendant routes ces années Rilke entretint une
amitié avec le sculpteur Rodin qui lui apprit a
regarder, a regarder vraiment les choses autour
de lui. Ce regard devait naitre d'une concen-
tration et du souci de décrypter le mystére, la
réalité derriére les choses. En composant des
poémes au sujet des choses, le poéte se penétra
de tout ce qui I'environnait.

Il ne rejetait pas le monde, il tichait de le péne-
trer soigneusement, et, au moyen du véritable
regard, tentait d'en recevoir une nouvelle impres-
sion. 8i dans ses elégies, il met des anges en
scéne, dans sa lettre, il recommande de ne pas se
méprendre sur cette notion d'anges.

« L'ange des élégies est cet étre en qui semble
deéja realisée la transformadon du visible en
invisible que nous nous nous efforgons d'accom-
plir. L'ange est cet étre qui a la garantie de voir
dans I'invisible un degreé superieur de realite.
Pour nous ¢’est surprenant parce gue, méme

si nous recréons dans "amour, nous nous atta-
chons malgre tout a ce qui est visible. »

Les élégies nous montrent ainsi la tiche de
I'incessante transformation des choses visibles

et tangibles, qui nous sont chéres, en d'invisibles

MNous sommes les recréateurs 43
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nommés de poéte price 3 ses recusils Das Stundenbiach (Au
{il cle i vie) et Das Buch der Bilder (Le Livre dimages), En 1907
et 908, il publia les deux tomes de MNouveaux Poemes, Le

mands Iittérare en resta interdit. tandis que ces deux recueis
i procuraient une céldbrté mondiale, Ces nouveaus poémes
rassemblaient le meilleur des ceuvres d'une période des plus
fecondes, celle passée a Pans au cours de laquelie le sculpteur
Auguste Rodin avalt exercé sur lul une profonde impression
Pendant un certain temps, le poéte occupa la fonchon de
secretare particulier du sculpteur « Rodin rm'a appris a regar-
der » reconnait-il. Cela revenait & se concentrer intensgment
pour arriver 3 vair le rystére & demidre lapparente réalits »
Il creusait un sujet — ce pouvait &re un objet, un animal, un
miythe ou une figure alldgorique — jusqua ce que ce sujet se
mette § vivre plus intensément pour lul au paint de lul parier
dans un langage réellerment nouveau, Les Mouveaux Podmes de
Rilke paraissent compliqueés en raison de leur style tres dense
Cepandant ils ne sont jamais hermétiques comme le seront
les ceuyres majeures de sa demiére période. Ses ceuvres plus
matures comme les Elégies de Duino (1912-1923) et les Son-
nets o Orphde (1924), réellement splendides, dlustrent sa wsion
suprasensble de 'ndicible, que Rilke parwnt 3 traduire en un
langage musical bermétique. Atteint de leucemie, R.M. Rilke
décéde en | %26 au sanatorium Valmont & Glion, en Suisse,

Sowurces : http:/ffrwikipédia.orgwikiRairer Mana_Rilke
hitp:hewese kunstbus nl/literairraner-+mana +rilke html
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vibrations et sensibilites de notre nature, laquelle
aungmente le taux vibratoire des sphéres de
notre urivers.

Sommes-nous i la hauteur pour comprendre et
peénétrer ces vers dans leur sens veritable # Pour
regarder vraiment tout ce qui nous entoure et
le recréer ? Pour embrasser les choses et les
intérioriser ? Pour entendre et sentr le pouls
qui bat dans les deux domaines, et ensuite les
réunir ?

Regardons a nouvean

Que tout ce qui est dehors

redevienne dedans

Ecoutons résonner

le coenir quii hat,

Comment comprendre ce que Rilke veut dire
par « regarder vraiment » 2 Comment regarder
peut-il nous conduire a une vie spirituelle ?

Il va de soi que Rilke ne parle pas de la simple
observation sensorielle ; il envisage "observation
en tant que processus. Aussi longtemps que nous
regardons en observateur, nous nous situons
dans une dualite. Par contre, si nous sommes
dans I'Etre, sans observer, nous pouvons nous
trouver dans ["unicité, ¢’est-a-dire que tout ce
qui est aux alentours fait partic de nous. Mais
aussi longtemps que nous maintenons 1"état

de dualité, nous ne pouvons nous élever dans
I"unité.

Dans le monde matériel, I'étre humain seul est
en mesure de relier les deux mondes — divin

et materiel —, a condidon de transformer sa
conscience, son regard. Il peut ainsi se rendre
compte de 'interdépendance universelle.

5i nous arrivons a réaliser 'impression intérieure
et a relier les deux poles, nous sommes en etat
de devenir un homme-esprit. Nous sommes
alors de véritables recréateurs. @



La parole de 'ange

Tit n'es pas davantage que nous

proche de Diew, de Lui et de Sa Gloire,
mais vois, tes mains me disent

que i es bénie,

Comme celles de mulle autre femme,
elles sont si fines, si pienses,

Je suis le jour, je suis la rosée,

mats fof, tu es Parbre,

Fai accompli un dur voyage

an point de presque en oublier

ce que 'anmonce, par Son messager,
Celui qui tréne haut dans la lumiére
des mille et un soleils,

- espace rend si indolent.

Je suis e guil commence,

Mais tot, i es Uarbre.

Mon vaste coup d'aile bruissair alentour
en descendant, tel un bruit de tempéte.
Mon ample robe ondoie et submerge
Uespace étroit de ta maison,

Pourtant tu n'es qu'une enfant pensive,
essenlée dans ses wves

je suis le vent matinal dans la forét,
mais toi, tu s arbre,

Les anges se font vares, disséminds,
ils se sentent oppresses,
Laspiration qui toufours attend
est vague et indéfinie.,
Peut=étre que bientd se produira
ce qui croitra dans tes Wives,
e te salue ! Voict ce que décéle mon dme :
Tit es parde, épanonie.
Tiv es une porte, large, élevee
qui bientér se tiendr ouverte,
Je le sens : mon chant rvésonne et v'emplit.
Je le sais : 'écho de ma parole
s'est fondu en roi,

Je suis venu. ["unis

le prodige a ton réve,

Diew posa son vegard sur moi
Son regard qui avengle. ..

Mais toi, tu es 'arbre,

Rainer Maria Rilkke, Die Worte des Enguls.
Dans: Dos Buch der Bilder, Berlin 1902



N'est-il pas remarquable que la réalité puisse étre la
meilleure source de métaphores spirituelles. Un navire qui
hisse ses voiles et met le cap en direction du vent choisit

un parcours trés volontaire. Alors que seule la position du
soleil peut déterminer la direction, et que seule la splendeur
d’une étincelante voie lactée permet de la garder, le navire,
en apparence longtemps perdu dans 'immensité des mers,
Lrouve NEaNNioins sa voie et son port.

De fagon similaire, I'argha des mystéres en forme de barque,

suit son cours a travers la mer académique afin d’atteindre

un port dont la finalité est spirituclle. Cette arche est la force

féminine de procréation dont la lune est un symbole. Le
soleil spirituel est la force qui détermine la course ou le sens
donné ; 3 bord se tiennent tous les porteurs de la flamme
de I'Homme ¢éleste, ils maintiennent le navire sur le tracé

d’origine.




